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INTRODUCAO 















PARTE I 


CONSIDERAgOES 

PRELIMINARES 


CAPITULO PRIMEIRO 
ORIENTE E OCIDENTE 




primeira coisa que temos a fazer no estudo que 
empreendemos e determinar a natureza exata da 
.oposicao que existe entre o Oriente e o Ocidente, e, 
te, precisar o sentido que tencionamos atribuir aos 
oposijao. Poderlamos dizer, para uma primeira 
: um pouco sumaria, que o Oriente, para nos, e 


o fato de ter-se mudado para outra regiao, ou mesmo oe ter nasciao 
M, nao poderia por si $6 modiftcar a raja, nem, portanto, a mentalidade 
que e inerente a esta, e, mesmo se a mudanja de meio seja suscettvel 

serao modificajoes muito secund&ias, nao afetando as caracteristicas 
verdadeiramente essenciais da rasa, mas fazendo 4s vezes ressaltar ao 
contrario mais nitidamente algumas dentre elas. E assim que se pode 
constatar sem dificuldade, entre os Americanos, o desenvolvimento 
levado ao extreme de algumas das tendencias que sao constitutivas da 
mentalidade europeia moderna. 

Uma questao, entretanto, se coloca e n3o podemos deixar de 
indicar brevemente: falamos da raja europdia e de sua mentalidade 
prdpria; mas hd verdadeiramente uma raja europdia? Se quisermos 
entender por isto uma raja primitiva, tendo uma unidade original e uma 
perfeita homogeneidade, 6 preciso responder negativamente, porque 
ningudm pode contestar que a populajao atual da Europa tenha se 
formado por uma mistura de elementos pertencentes a rajas muito 
diversas, e que havia diferenjas dtnicas bastante acentuadas, nao 
somente de um pals para outro, mas mesmo no interior de cada 


agrupamento nacional. No entanto, nao 6 menos verdadeiro que os 
povos europeus apresentam muitas caracteristicas comuns para que se 
possa distingui-los nitidamente de todos os outros; sua unidade, mesmo 
se 6 antes adquirida que primitiva, e suficiente para que se possa falar, 
como o fizemos, de raja europeia, Todavia, esta raja 6 naturalmente 
menos fixa e menos estavel que uma raja pura; os elementos europeus, 
misturando-se a outras rajas, serao mais facilmente absorvidos, e suas 



















e seguramente uir 
nos, nao pensamc 


O PRECONCEITO CLASSICO 


T emos jd indicado o que entendemos por "preconceito 
cldssico" : 6 propriamente a parcialidade em atribuir 
aos Gregos e aos Romanos a origem de toda 
civiliza^ao. Nao se pode, no fundo, encontrar nisso outra razao aldm 
desta: os Ocidentais, visto que sua prdpria civilizagSo ndo remonta, de 
fato, muito aldm da epoca greco-romana, e deriva desta quase que 
inteiramente, sSo levados a imaginar que deve ter sido assim em todo 


















CAPITULO IV 


AS RELAgOES ENTRE OS POVOS ANTIGOS 


A credita-se muito geralmente que as relates entre a 
Grecia e a India s 6 comegaram, ou pelo menos s6 
adquiriram uma importtlncia apreciivel, na epoca 
das conquistas de Alexandre; de tudo o que 6 certamente anterior a esta 
data, fala-se entao simplesmente de semelhangas fortuitas entre as duas 
civilizagoes, e, de tudo o que e posterior, ou que se supoe posterior, fala- 
se naturalmente de influgncia grega, como o quer a ldgiea especffica 
inerente ao "preconceito clissico". Eis at novamente uma opirtiao que, 
como muitas outras, S desprovida de qualquer fundamento serio, visto 
que as relagoes entre os povos, mesmo afastados, eram muito mais 
freqttentes na antiguidade do que se imagina comumente. Em suma, as 
comunicagoes nao eram muito mais diffceis entio do que o eram ainda 
hi um ou dots siculos atris, e mais precisamente ati a invengao das 
estradas de ferro e dos navios a vapor; viajava-se sem duvida menOs 
amitide que na nossa epoca, menos vezes e sobretudo menos rapidamente, 
porem viajava-se de uma forma mais proveitosa, porque se tomava o 
tempo para estudar o pals que se atravessava, e is vezes mesmo 
viajava-se justamente em vista desse estudo e dos beneflcios 
mtelectuais que se poderia tirar dele. Nestas condifoes, nao hi nenhuma 
razao plauslvel para tratar como "lenda" aquilo que nos 6 narrado sobre as 
viagens dos ftldsofos gregos, mesmo porque essas viagens explicam 
muitas coisas que, de outro modo, seriam incompreenslveis. A verdade 
€ que, bem antes dos primeiros tempos da filosofia grega, os meios de 
comnnicagao deviam ter um desenvolvimento do qual os modernos 
estao bem longe de ter uma idiia exata, e isso de um modo normal e 
permanente , a despeito das migragoes de povos, que nunca ocorreram 
sem duvida a nao ser de um modo descontlnuo e um tanto exceptional. 

Entre outras provas que poderfamos citar em apoio ao que 
acabamos de dizer, indicaremos somente uma, que se refere 
especialmente its relagoes dos povos mediterraneos, e nos o fazemos 





;mo atualmente, nao as encaram assim tambem. Aqui £ 
o de dizer novamente o quanto e sempre perigoso querei 
apreciajao de seu pidprio ponto de vista, naquilo que se 
nens que, existindo sob circunstfincias diferentes, coin 
ltalidade, simados de outro modo no tempo ou no espajo, 
lea se colocaram nesse mesmo ponto de vista, e, alias, 
i razao de conceb6-lo; 6, no entanto, este erro que 
o freqiientemente aqueles que estudam a antigiiidade, e e 
i dizfamos desde o infcio, o erro que os orientalistas 


) fato de os mais antigos fildsofos gregos terem precedido 
tlos a epoca de Alexandre, nao autoriza de modo algum a 
:les nada conheceram das doutrinas hindus. Para citar um 






metafisic’as da China e da India. Todavia, seria talvez mais plausi'vel, 
mesmo nesses limites, ver ai, como se 6 for?ado a faz§-lo por exemplo 
quando se constata uma comunidade de slmbolos, o resultado de uma 
identidade das tradipdes primordiais, supondo relates que podem, 
alids, remontar a dpocas bem mais recuadas que o ini'cio do periodo 
chamado "historico"; mas isto nos levaria muito mais longe. 

Apds Aristoteles, os tra?os de uma influencia hindu na filosofia 






CAPITULO V 


QUESTOES DE CRONOLOGIA 


A s questoes relativas a cronologia sao as que mais em- 
baracam os orientalistas, e este embaraso e 
geralmente bastante justificado; mas, por um lado, 






a mesma coisa dos Ocidentais, se os escrupulos de uma polidez 
naTos impedisse muitas vezes de chegar ate la. 
Lembramo-nos, entretanto, que esta mesma apreciaqao foi justamente 
formulada por um Hindu que, escutando pela pmneira vez alguem 
expor as concepts de certos fildsofos europeus, longe de se mostrar 
maravilhado, declarou que havia Id, quando muito, ideias boas para 
uma crianfa de oito anos! 

Aqueles que acharem que reduzimos demasiado o papel 
desempenhado pelos Gregos, fazendo deste, de modo quase exclusive, 
um papel de "adaptadores", poderiam nos objetar que nao conhecemos 
todas as suas iddias e que hd muitas coisas que nao chegaram atd nos. 
Isto Id e verdade, sem dtivida, em certos casos, e particularmente para 
o ensinamento oral dos fildsofos; porem, o que conhecemos de suas 
ideias nao seria largamente suficiente para nos permitir julgar o resto? 
A analogia que apenas nos fomece o meio de ir, numa certa medida, 
do conhecido ao desconhecido, so pode aqui nos dar razao; e, altds, 
segundo o ensinamento escrito que possuimos, hd pelo menos fortes 
presuncoes de que o ensinamento oral correspondente, no que ele tinha 
precisamente de especial e de "esotdrico”, isto 6, demais "interior”, foi, 
como aquele dos "mistdrios", com o qual devia ter muitas relates, 
mais fortemente tingido ainda de inspira S ao oriental. Alem disso a 
"inferioridade" mesma desse ensinamento sd pode nos garantir que ele 
era menos afastado de sua fonte e menos deformado que qualquer outro, 
porque menos adaptado i mentalidade geral do povo grego, sem o que 
sua compreensao nao teria evidentemente requerido uma prepara S ao 
especial, sobretudo uma prepara S ao tdo longa e tao diffcil como era, 


acidentes desse gdnero sao, em muitos dos casos, contempor&neos das 
prdprias civiliza?6es de que se trata, e nao forsosamente posteriores d sua 
extinfao, e como podemos ainda constatar muito freqiientemente 
semelhantes acidentes ao nosso redor, € extremamente provdvel que a 

civiliza$6es que se prolongaram ate a nossa epoca; e ha mesmo tantas 
possibilidades de que tenha sido assim, que se passou, desde a origem 
dessas civiliza55es, uma sucessSo mais longa de seculos. Mas ha ainda 
qualquer coisa alem: mesmo sem acidente,os manuscritos antigos 



existencia. Pode-se fazer uma ideia disso, em particular, pelo que se passa 
de um modo constante no mundo muqulmano: um manuscrito circula e 
c transportado, segundo as necessidades, de um centro de ensinamento 
para outro, e as vezes para regioes bem afastadas, ate que ele esteja 
gravemente danificado pelo uso, tomando-se quase que imprestavel; 
faz-se entao uma copia tao exata quanto possfvel, copia que tomard 
doravante o lugar do antigo^manuscrito, que se utilizard da mesma 















CAPfTULO VI 


DMCULDADES 

LINGUISTICAS 


A dificuldade mais grave, para a interpretasao correta 
das doutrinas orientais, 6 aquela que, como jd indi- 
camos e pretendemos expor, sobretudo no que vem a 
seguir, precede da dificuldade essencial existente entre os modos do 
pensamento oriental e aqueles do pensamento ocidental. Esta diferenfa 
traduz-se naturalmente por uma diferenja correspondente nas linguas 
que sao destinadas a exprimir respectivamente esses modos, de onde 
surge uma segunda dificuldade, derivada da primeira, quando se trata 
de traduzir certas iddias nas linguas do Ocidente, que carecem de 
termos apropriados e que sao, sobretudo, muito pouco metafisicos. 
Alias, isto e em suma apenas um agravamento das dificuldades 
inerentes a toda traduqao, e que se encontram mesmo, em um menor 
grau, para passar de uma lingua para outra que lhe 6 muito vizinha, tanto 
filoldgica quanto geograficamente; neste tiltimo caso ainda, os termos 
que se considera como correspondentes, e que tSm muitas vezes a 
mesma origem ou a mesma derivapao, sao ds vezes muito longinquos, 
apesar disso, para oferecer quanto ao significado uma equivalence 
exata. Isto se compreende facilmente, porque 6 evidente que cada lingua 
deve ser particularmente adaptada a mentalidade do povo que faz uso 
dela, e cada povo tern sua propria mentalidade, mais ou menos 
largamente diferente da dos outros; tal diversidade das mentalidades 
etnicas 6 somente muito menor quando se considera povos 
pertencentes a uma mesma ra?a ou que se ligam a uma mesma 
civilizaqao. 

Neste caso, as caracteristicas mentais comuns sdo 
seguramente as mais fundamentals, mas as caracteristicas secundarias 
que se sobrepoem podem dar lugar a varia^oes que sdo ainda muito 

















SEGUNDA PARTE 


OS MODOS GERAIS 
DO PENSAMENTO ORIENTAL 


CAPfTULO i 


AS GRANDES DIVISOES DO ORIENTE 


J & dissemos que, mesmo que se possa opor a mentalidade 
oriental no seu conjunto 4 mentalidade ocidental, nao se 
pode, entretanto, falar de uma civilizaqao oriental como se 
fala de uma civilizaqao ocidental. Ha varias civilizagoes orientals 
nitidamente distintas, e cada uma possui, como o veremos adiante, urn 
princtpio de unidade que lhe 4 prdprio, e diferindo essencialmente de 
uma para outra dessas civilizagoes; por4m, por mais diversas que elas 
sejam, todas tSm, no entanto, alguns tragos comuns, principalmente 
sob o aspecto dos modos do pensamento, e eis at o que permite 
precisamente dizer que existe de um modo geral, uma mentalidade 
especificamente oriental. 

Quando se quer empreender um estudo qualquer, 4 sempre a 
propdsilo, para lhe colocar uma ordem, comegar por estabelecer uma 
classificaqao baseada sobre as divisoes naturais do objeto que se 


propoe a estudar. Eis porque, antes de qualquer outra consideraqao, 4 
necessario simar, dentre as diferentes civilizagdes orientais, umas em 
relagao 4s outras, atendo-nos, alias, as grandes linhas e 4s divisoes mais 
gerais, suficientes pelo menos para uma primeira aproximagao, ja que 
nossa intengao nao e entrar aqui num exame detalhado de cada uma 
dessas civilizagoes tomada a parte. 

Nestas condigoes, podemos dividir o Oriente em trds grandes 
regioes, que designaremos, segundo sua situagao geografica em relagao 
a Europa, como o Prdximo-Oriente, o Oriente Medio e 0 Extremo- 
Oriente. O Prdximo-Oriente, para nos, compreende todo o conjunto do 
mundo mugulmano; o Oriente mddio 4 essencialmente constitufdo pela 
India; quanto ao Extremo-Oriente, 4 o que se clesigna habitualmente 
sob esse nome, isto e, a China e a Indochina. E facil de ver, desde a 
primeira abordagem, que essas trds divisoes gerais correspondem bem 
4s tres grandes civilizagoes completamente distintas e independentes, 
que sao, senao as unicas que existem em todo o Oriente, pelo menos as 
mais importantes; e aquelas cujo domlnio 6 de longe o mais extenso. 
No interior de cada uma dessas civilizaqdes, poder-se-ia, ali4s, marcar 
em seguida subdivisoes, oferecendo variaqoes quase que da mesma 
ordem que aquelas que, na civihza?ao europdia, existem entre pat'ses 
diferentes; logo, aqui n4o se poderia indicar a essas subdivisoes limites 
como os de nacionalidades, cuja noeao mesma corresponde a uma 
concepcao que,em geral, c estranha ao Oriente. 

O Prdximo-Oriente, que comeja nos confins da Europa, 
estende-se nao somente sobre a parte da Asia que e a mais vizinha 
daquela, mas tambem, ao mesmo tempo, sobre toda a Africa do Norte; 
ele compreende, a bem dizer portanto, paises que, geograficamente, sao 
tao ocidentais como a prdpria Europa. Mas a civilizaqao muqulmana, 
em todas as direqoes que sua expansao tomou, nao deixou de guardar as 
caracteristicas essenciais que ela tem de seu ponto de partida oriental; e 
ela imprimiu essas caracteristicas a povos extremamente diversos, 
formando-lhes assim uma mentalidade comum, mas nao a ponto, 
entretanto, de Ihes tirar toda originalidade. As populagoes berberes da 
Africa do Norte nunca se confundem com os Arabes que vivem sobre 0 
mesmo solo, inclusive 6 facil distingui-los, nao somente pelos 
costumes especiais que elas conservaram ou pelo seu tipo fisico, mas 
ainda por uma especie de fisionomia mental que ihes e prdpria; 4 bem 





formam agmpamentos pouco numerosos e dispersos, uns na India, em 
Bombaim principalmente, outros no Caucaso; para nos, bastaria aqui 
assinalar sua existencia. Nao resta mais nada a considerar, na segunda 
de nossas grandes divisoes, a nao ser a civilizasao propriamente 
indiana' ou mais precisamente hindu, abarcando na sua unidade povos 
de rasas muito diversas: entre as multiplas regioes da India, e, 
sobretudo, entre o Norte e o Sul, ha diferen§as dtnicas pelo menos tao 
grandes quanto aquelas que se pode encontrar em toda a extensao da 
Europa; mas todos esses povos tem, no entanto, uma civilizasao 
comum, e tambdm uma lingua tradicional comum, que e o sanscrito. 
Em certas epocas, a civilizasao da India se expandiu para o Leste, e 
deixou trasos evidentes em certas regioes da Indochina, como a 
Birmania, o Siao e o Cambodja, e mesmo em algumas ilhas da Oceania, 
em Java especialmente. Por outro lado, dessa mesma civilizasao hindu 
saiu a civilizayao budica, que se expandiu, sob diversas formas, sobre 
uma parte da Asia central e oriental; mas a questao do Budismo demanda 
algumas explicasoes que daremos mais tarde. 

No que diz respeito a civilizasao do Extremo-Oriente, que e a 
dnica na qual todos os representantes pertencem verdadeiramente a uma 
dnica rasa, ela 6 propriamente a civilizasao chinesa; ela se estende, 
como dissemos, ate a Indochina, e mais especialmente o Tonquim e o 





CAPfTULO 


perguntar atd que ponto esses diversos elementos puderam se 
manter a despeito da modemizasao, isto e, em suma da 
ocidentalizajao, imposta a esse povo por seus dirigentes; mas, eis ai 
uma questao muito particular para que pudessemos nos deter aqm. 


De um outro lado, foi intencionalmente que nos or 
que precede, de falar na civiUzafao tibetana, que estd, no er 
longe de ser negligenciavel, sobretudo sob o ponto de vii 
ocupa mais particularmente. Essa civilizafSo, sob cf" 
participa tanto da India como da Chine 
caracteristicas que Ihe sao absolutai 
ainda mais completamente ignorada dos Europeus que qi 


civilizasao oriental, nao se poderia talar ueia uuimemc sen 
desenvolvimentos que ficariam completamente fora de proposito aqut. 


N6s sd temos que considerar, portanto, tendo em conta 
restricbes que jd indicamos, trSs grandes civilizasoes orientais, que 
correspondem respectivamente its tres divisoes geogrdficas, indtcadas de 
inlcio, e que sao as civilizasoes mugulmana, hindu e chinesa. Para fazer 
compreender as caracteristicas que diferenciam mais essencialmente 
essas civilizasoes umas em relafao ds outras, sem, todavia, entrar em 
muitos dos detalhes a esse respeito, o melhor que podemos tazer e 
expor tao nitidamente quanto possfvel os princfpios sobre os quais 
repousa a unidade fundamental de cada uma delas. 


PRINCIPIOS DE UNIDADE 
DAS CIVILIZAQOES ORIENTAIS 


S muito diffcil encontrar atualmente um princfpio de 

I_unidade na civilizasao ocidental; poder-se-ia mesmo 

J—/dizer que sua unidade, sempre repousando naturalmente 
sobre um conjunto de tenddncias que constituem uma certa 
conformidade mental, nao e verdadeiramente mais que uma simples 
unidade de fato, que carece de princfpio como essa mesma civilizasao 
tambdm carece, desde que, na £poca do Renascimento e da Reforma, se 
rompeu o liame tradicional de ordem religiosa, que era exatamente o seu 
princfpio essencial, e que fazia dela, na Idade Mddia, o que se 
denominava Cristandade''. A intelectualidade ocidental nao podia ter a 
sua disposi^ao, nos limites em que se exerce sua atividade 
especificamente restrita, nenhum elemento tradicional de uma outra 
ordem que fosse suscetfvel de substituir aquele; fora das excejoes 
incapazes de se generalizar nesse meio, entendemos que, naquela epoca, 
um tal elemento nao podia ser concebido diferentemente do modo 
religioso. Quanto h unidade da ra?a europdia, enquanto rasa, ela 6, como 
js indicamos, muito relativa e bastante fraca para poder servir de base, h 
unidade de uma civilizasao. 

Seria arriscado, portanto, ter por isso civilizasoes europdias 
multiplas, sem nenhum vinculo efetivo e consciente; e, de fato, e a partir 
do momento em que foi quebrada a unidade fundamental da 
"Cristandade" que se viu constituir em seu lugar, atravds de muitas 
victssimdes e esforsos incertos, as unidades secunddrias, fragmentarias e 
d nunu Isis "nacionalidades". Pordm, atd no seu desvio mental, e 
como que apesar dele, a Europa conservava o emprdstimo da dnica 
formasao que havia recebido no curso dos sdculos anteriores; as 
proprias infludncias que tinham levado ao desvio exerceram-se em toda 



lente para si mesmos, os Europeus que se relacionaram com 
nugulmanos, e tal desconhecimento resultou nos erros mais 
:os e mais inextricaveis; porem, nao desejamos nos deter de 
lgum nestas consideraqoes, so as indicamos en passant. A esse 
:o, acrescentaremos somente duas notas que tem seu interesse: a 
a 6 que a concep?ao de "Califado", flnica base possfvel de 
;r "pan-islamismo" verdadeiramente serio, nSo 6 a nenhum grau 
Svel aquela de uma forma qualquer de govemo nacional, e que 
lids, tudo o que S preciso para desorientar os Europeus, 
ios a encaiar uma separafao absoluta, e mesmo uma oposisdo, 
"poder espiritual" e o "poder temporal' 1 ; a segunda 6 que, para 
er instaurar diversos "nacionalismos" no Islam, 6 preciso a 










efeito privar as formas exteriores da civilizasao de qualquer 
prindpio real. So se ve isto em demasia no Ocidente modemo, aide as 
instituisoes civis, despojadas de todo valor tradicional, mas irazendo 
consigo alguns vestigios do passado, desde entao mcompreendido, 
provocam 4s vezes o efeito de uma verdadeira parodta ntual sem a 
menor razao de ser, e da qual a observSncta 6 propnamente uma 
"superstisao", com toda a for 5 a que a acep<;ao etimoldgica rigorosa da 


Dissemos sobre isso o bastante para mostrar que a unidade de 
cada uma das grandes civiliza?6es orientais e de uma ordem totalmente 
diferente da unidade da civiliza S ao atual, que ela se apoia sobre pnnctpios 
bem diferentemente profundos e independentes das contingencias 
histdricas, portanto eminentemente aptos a Ihes assegurar dura 5 ao e 
continuidade. As considera?6es precedentes se completarao, alias, por 
si mesmas, no que vem a seguir, quando teremos a ocastao de 
emprestar a qualquer uma das civilizagoes emquestao os exemplos 
necessarios para a compreensao de nossa exposigao. 


CAPfTULO HI 


- O QUE E PRECISO 
ENTENDER POR TRADICAO? 


N o que antecede, ocorreu-nos frequentemente falar de 
tradi?ao, de doutrinas ou de concepts tradicionais, e 
mesmo de lfnguas tradicionais, e € ali4s impossivel proceder de modo 
diferente quando se quer designar o que constitui verdadeiramente todo 
o essencial do pensamento oriental sob seus diversos modos; pordm, o 
que e a tradigao. mats precisamente? Para afastar uma confusao que 
poderia acontecer, dissemos logo que n5o tomamos esta palavra no 
sentido restrito no qual o pensamento religioso do Ocidente opoe 4s 
vezes "tradisao" e "escrita", entendendo pelo primeiro desses dois 
termos, de um modo exclusivo, o que foi t4o somente o objeto de uma 

muito mais geral, pode ser tanto escrita quanto oral, apesar de que, 
habitualmente, senao sempre, ela deve ter sido antes oral na sua 
origem, como ja foi explicado; mas, no estado atual das coisas, a parte 

implementares de uma mesma tradisao, seja ela religiosa ou nao, e 
io temos nenhuma hesita?ao ao falar de ''escritos tradicionais", o que 
ria evidentemente contraditorio se nao atribulssemos 4 palavra 
radi?ao" sua significafao mais especial; de resto, etimologicamente, 
tradifao 6 simplesmente "o que se transmite" de uma maneira ou de 


Aleut disso, & preciso ainda compreender na tradisao, a 
:ulo de elementos secunddrios e derivados, mas nao menos 
iportantes para se ter uma no^ao completa dela, todo o conjunto das 
stituisoes de diferentes ordens que tem seu princlpio na propria 
tutrina Uadicional. Assim considerada, a tradisao aparentaria se 





intelectual; mas a intelectualidade pode estar em estado pure, e dai 
ficamos diante de uma doutrina propriamente metafisiea, ou a 
intelectualidade pode muito bem estar misturada com diversos 
elementos heterogdneos, o que da nascimento ao modo religioso e a 
outros modos dos quais uma doutrina tradicional pode ser suscetlvel. 

Como temos dito, no Isla a tradiqao apresenta dois aspectos 
distintos, dos quais um e religioso, e e este ao qual se liga diretamente 
o conjunto das instituiqoes sociais, enquanto que o outro e aquele que e 
puramente oriental, verdadeiramente metaffsico. Numa certa medida, 
houve algo desse genero na Europa da Idade Media, com a doutrina 
escoldstica na qual a infludncia arabe se verificou, aMs, fortemente; 
mas e preciso acrescentar, para nao ir muito longe com as analogias, 
que a metafisiea nunca foi tao nitidamente distinta como deveria ter 
sido da teologia, isto d, em suma, distinta de sua aplica9ao especifica ao 
pensamento religioso, e que, por outro lado, o que se encontra de 
propriamente metaffsico nao d complete, permanecendo submetido a 
certas limitaqoes que parecem inerentes a toda a intelectualidade 
ocidental; sem duvida, d preciso ver nessas duas imperfeifoes uma 
conseqiidncia da dupla heranqa da mentalidade judaica e da 
mentalidade grega. 

Na India, estamos em presenqa de uma tradiqao puramente 
metafisiea na sua essdneia, a qual vdm se acrescentar, como tantas 
dependdneias e prolongamentos, diversas aplicaqoes, seja em certos 
ramos secunddrios da prdpria doutrina, como aquele que se liga k 
cosmologia, por exemplo, seja na ordem social, que d, alids, 
estritamente determinada pela corresponddncia analdgica estabelecida 



isiamica, sobretudo em razao da ausencia do ponto de vista religioso e 
dos elementos extra-intelectuais que este implica essencialmente, d a 
total subordinasao das diversas ordens particulares para com a 
metafisiea, isto d, ao dominio dos principios universais. 

Na China, a separaqao muito nftida de que falamos mostra de um 
lado uma tradicao metafisiea, e, por outro, uma tradifao social, que 

efeito, mas mesmo relativa mente independentes uma da outra, mesmo 




porque a metaffsica sempre permaneceu o privilegio quase que 
exclusivo de uma elite intelectual, enquanto que a tradigao social, em 
razao de sua natureza propria, se impoe igualmente a todos e exige ao 
mesmo grau sua participagao efetiva. Todavia, e preciso tomar cuidado 
com o fato de que a tradigao metaffsica, tal como e constitufda sob a 
forma de "Taofsmo" e o desenvolvimento dos princi'pios de uma 
tradigao ainda mais primordial, contida notadamente no Yi-King, e que e 
dessa mesma tradigao primordial que decorre inteiramente, se bem que 
de um modo menos imediato e somente enquanto aplicagao a uma 

habitualmente conhecido sob o nome de "Confucionismo". Assim, 
encontra-se restabelecida, com a ordem de suas relagoes reais, a 
continuidade essencial dos dois aspectos principals da civilizagao 
extremo-oriental, continuidade que correria o risco de permanecer 
desconhecida quase que inevitavelmente, se nao se soubesse remontar 
ate sua fonte comum, isto e, ate esta tradigao primordial, cuja expres- 
sao ideogrdfica, fixada desde a epoca de Fo-Hi, se manteve intacta por 
um perfodo de quase cinquenta sdculos. 

Apos esta tomada de conjunto, devemos agora marcar de um 
modo mais preciso o que constitui propriamente esta forma tradicional 
especial que chamamos de forma religiosa, depots marcar o que 
distingue o pensamento metaffsico puro do pensamento teologico, isto e, 
das concepgoes em modo religioso, e tambem, por outro lado, o que o 
distingue do pensamento filosofico no sentido ocidental desta palavra. 
£ nessas distingoes profundas que encontraremos verdadeiramente, por 
oposigdo aos principais gSneros de concepgoes intelectuais, ou antes, 
semi-intelectuais, habituais ao mundo ocidental, as caracterfsticas 
fundamentais dos modos gerais e essenciais da intelectualidade oriental. 


(1)E. DOUTTE, Magieet religion dam I'AfriqueduNont, tatrodugao. 


CAPITULO IV 

TRADigAO E RELIGIAO 


P arece que e muito diffcil se entender sobre uma definigao 
exata e rigorosa de religiao e seus elementos essenciais, 
e a etimologia, &s vezes preciosa em semelhantes 
circunstancias, so nos serve aqui como um fraco recurso, jd que a 
indicagao que ela nos fomece e extremamente vaga. A religiao, segundo 
a derivagao desta palavra, 6 "o que religa"; mas, deve-se entender por 
isto o que religa o homem a um princfpio superior, ou simplesmente o 
que religa os homens entre si? Considerando a Antigiiidade greco- 
romana, de onde veio a palavra, ou mesmo o que ela designa hoje, 6 
quase certo que a nogao de religiao estava presente nesta dupla acepgao, 
e que mesmo a segunda tinha muitas vezes uma parte preponderante la. 
Com efeito, a religiao, ou pelo menos o que se entendia entao por esta 
palavra, incorporava-se de uma maneira indissoldvel ao conjunto das 
instituigoes sociais, cujo reconhecimento dos "deuses da cidade" e cuja 
observagao das formas cultuais largamente estabelecidas, constitufam 
condigoes fundamentais e garantiam sua estabilidade; isto era, alids, o 
que dava a essas instituigoes um carater verdadeiramente tradicional. 
Entretanto, havia desde entao, pelo menos na epoca cldssica, algo de 
incompreendido no prdprio princfpio sobre o qual essa tradigao deveria 
se apoiar intelectualmente; pode-se ver af uma das primeiras 
manifestagoes da inaptidao metaffsica comum aos Ocidentais, inaptidao 
que tem por consequSncia fatal e constante uma estranha confusSo nas 
modalidades do pensamento. Entre os Gregos, em particular, os ritos e os 
sfmbolos, heranga de tradigoes mais antigas e jd esquecidas, tinham 
perdido rapidamente sua significagao original precisa; a imaginagao 
desse povo eminentemente artista, exprimindo-se no grau da fantasia 
individual de seus poetas, havia-lhes recoberto de um veu quase 
impenetravel, e eis porque se ve filosofos como Platao declararem 

que eles possufam em relagao & natureza dos deuses (1). 







compreendidos na sua razao profunda; e esses "deuses da cidade", por 
causa das sucessivas extensoes que seu domfnio recebeu, tomaram-se, 
finalmente, os "deuses do Imperio". E evidente que um culto como o 
dos Imperadores, por exemplo, so podia ter um alcance estritamente 
social; e sabe-se que, se o Cristianismo foi perseguido, enquanto que 
outros elementos heterogeneos se incorporaram sem inconvenientes a 

teoricamente, um desconhecimento formal dos "deuses do Imperio", 
essencialmente subversivo das instituigoes estabelecidas, Este desco- 



Nesta exposifSo, nao tivemos simplesmente por objetivo 
mostrar o que era a concepjao de religiao na civiliza?ao greco-romana, 
o que poderia parecer um pouco fora de proposito; quisemos, sobretudo, 
fazer compreender como esta concep?ao difere profundamente daquela 
de religiao na civilizagao ocidental atual, apesar da identidade do termo 
que serve para designar tanto uma como outra. Poder-se-ia dizer que o 
Cristianismo, ou preferindo-se a tradicao judaico-crista, adotando, com 
a lingua latina, a palavra "religiao" tomada emprestado, lhe impos uma 
significaqao quase que inteiramente nova; hi, alids, outros exemplos 
desse fato, e um dos mais notdveis e aquele que a palavra "criafao" 











muito longe de ser prdprio deles, e a logica mais elementar ensina que 
uma definicao deve convir nao somente "a todo o definido'', mas 
tambcm "unicamente ao definido". De fato, a obrigacao. mais ou menos 
imposta estritamente por uma autoridade ou um poder de uma natureza 
qualquer, 6 um elemento que se encontra de modo quase constante em 
tudo o que se refere 4s instituipoes sociais propriamente ditas; em 
particular, hd algo que se coloque como mais rigorosamente obrigatdrio 
do que a legalidade? 

Alias, que a legislapao se ligue diretamente a religiao como no 
Isla, ou que seja, ao contrdrio, inteiramente separada e independente, como 
nos Estados europeus atuais, ela tem este cardter obrigatdrio tanto num 
caso como no outro, e ela o tem sempre necessariamente, porque esta 6 
uma condipao de possibilidade para qualquer forma de organizapao 


fenomenos religiosos. Certamente, encontra-se um elemento ritual em 
qualquer religiao, mas esse elemento nao 6 suficiente, s6 ele, para ca- 
racterizar a religiao como tal: aqui, como hd pouco, a definipao 
proposta 6 muito mais ampla, visto que ha ritos que nao sao de nenhum 
modo religiosos, e hd ate muitas especies de ritos. 


Em primeiro lugar, existem ritos que tem uma caracterfstica 
pura e exclusivamente social, civil preferindo-se: este caso deveria se 



sd fazendo intervir o que pode e deve normalmente ser admitido para 
todos os membros do corpo social sem nenhuma distinpao, 6 desde 
entao perfeitamente conciliavel com qualquer religiao, bem como com 
a ausencia desta. Os socidlogos contempordneos cometem exatamente o 
mesmo equfvoco que outrora cometeram os adversdrios dos Jesuitas, 
quando os acusaram de se submeter ds prdticas de uma religiao 








lhes apraz ou nao adotar nenhuma. Jd ocorreu de termos lido a esse 
respeito, num manual de historia das religioes, esta reflexao singular 
segundo a qual "tanto no Japao como na China, a fe nas doutrinas de 
uma religiao nao exclui nem um pouco a fS nas doutrinas de uma outra 
religiao" (4); na realidade, doutrinas diferentes sd podem ser 
compatfveis com a condi?ao de nao se colocarem no mesmo terreno, o que 
6, com efeito, o caso, e isto deveria ser suficiente para provar que aqui 
nao pode se tratar de nenhum modo de religiao. Com efeito, fora do 
caso das importa§oes estranhas, que nao puderam ter uma influencia tao 






social e sentimental sobrepuja o elemento intelectual, a parte do 
dogma e a do culto se reduzam simultaneamente cada vez mais, de 
modo que uma tal religiao tenda a degenerar num "mOralisffio" puro e 
simples, como se pode constatar por um exemplo muito nitido no easo 
do Protestantismo; no limite que quase atingiu atualmente um certo 
"Protestantismo liberal", o que resta nao 6 mais uma religiao, 
guardando so uma das partes essenciais, mas 6 simplesmente uma 
especie de pensamento filosbfico especial. Importa precisar, com 
efeito, que a moral pode ser concebida de dais modos muito 
dtferenciados: seja em modo religioso, quando 6 ligada em princfpio a 
um dogma ao qual se subordina, seja em modo filosofico, quando e 
encarada como independente; voltaremos mais adiante a esta segunda 


Pode-se compreender agora porque dissemos antes que 6 dificil 
aplicar rigorosamente o termo religiao fora do conjunto formado pelo 
Judaismo, Cristianismo e Islamismo, o que confirma a proveniSncia 







(2) E. DURKHEIM, De la definition de: 


mmenes religieux. 







CAPfTULO V 

CARACTERI STICAS ESSENCIAIS 
DA METAFISICA 


E nquanto que o ponto de vista religioso implica 
essencialmente a intervenqdo de um elemento de 
ordem sentimental, o ponto de vista metaffsico e 
exclusivamente intelectual; se bem que tendo para nos uma 
significasao muito rn'tida, isto poderia parecer para muitos apenas 
uma caracteriza$ao insuficiente deste ultimo ponto de vista, pouco 
familiar aos Ocidentais, se nao tivessemos o cuidado de dar aqui outras 
precisoes. A ciencia e a filosofia, com efeito, tais como existem no 
mundo ocidental, tSm tambdm pretensoes a intelectualidade; se nao 
admitimos de modo algum que essas pretensoes sejam 
fundamentadas, e se mantemos que ha uma diferenja das mats 
profundas entre todas as especula?oes desse genero e a metaffsica, e 
porque a intelectualidade pura, no sentido em que a consideramos € 
algo bem diferente do que se entende comumente por isso e de um 
modo mais ou menos vago. 

Inicialmente, devemos declarar que, quando empregamos o 
termo "metaffsica" como o fazemos, pouco nos importa sua origem 
histdrica, que e um pouco duvidosa e que seria puramente fortuita, se 
fosse necessdrio admitir a opiniao, alids, muito pouco verossfmil aos 
nossos olhos, segundo a qual ele teria servido de infcio para designar 
simplesmente o que vinha "apds a ffsica" na coleqao das obras de 
Aristdteles. Nao temos mais que nos preocupar com as acep?oes 
diversas e mais ou menos abusivas que alguns julgaram por bem 
attibuir a essa palavra numa ou noutra dpoca; esses nao sao motivos em 
absolute suficientes para que a abandonemos, ja que, tal como 6, ela 6 
muito bem apropriada ao que deve normalmente designar, na medida 
em que um termo emprestado de lfnguas ocidentais pode sS-lo. Com 
efeito, seu sentido mais natural, mesmo etimologicamente, d aquele 
segundo o qual designa o que e "alem da ffsica", entendendo, alias. 











revestida e que sao suscetfveis de diversas adaptapoes, e € tambbm, 
evidentemente, o estado de conhecimento ou de ignorancia dos 
homens, ou pelo menos da generalidade dentre eles, em rela?ao d 
metafi'sica verdadeira; mas, no fundo, esta sempre permanece 
perfeitamente identica a si mesma, porque seu objeto & essencialmente 
uno, ou mais exatamente "sem dualidade", como dizem os Hindus, e 
tal objeto, sempre porque estd "alem da natureza", esta tambdm aldm 
da mudanfa: e o que os Arabes exprimem dizendo que "a douttina da 
Unidade 6 unica". 


Indo ainda mais longe na ordem das conseqiiSncias, podemos 
acrescentar que nao ha em absolute descobertas possfveis em 
metaffsica, jd que, desde que se trata de um modo de conhecimento que 
nao recorre ao emprego de qualquer meio especial e exterior de 
investigapao, tudo o que 6 suscetfvel de ser conhecido pode s§-lo 
igualmente para certos homens em todas as dpocas; e e isso mesmo, 
efetivamente, que sobressai de um exame profundo das doutrinas 
metafisicas tradicionais. Alids, mesmo que se admitisse que as iddias de 
evolupao e de progresso poderiam ter um certo valor relativo em 
biologia e em sociologia, o que estd bem longe de ser provado, nao 
deixaria de estar certo que elas nao tern nenhuma apiica9ao possivel em 
relasao d metaffsica; logo, essas iddias sao completamente estranhas aos 
Orientals, como foram inclusive, ate o fim do sdculo XVIII 
aproximadamente, para os prdprios Ocidentais, que hoje acreditam que 
elas constituem elementos essenciais ao espfrito humano. Isto implica, 
notemos bem, a condenagao formal de qualquer tentativa de aplicafdo 
do "metodo historico'' ao que 6 de ordem metaffsica; com efeito, o ponto 
de vista metaffsico opoe-se radicalmente ao ponto de vista histdrico, 
ou o assim suposto, e e preciso ver nesta oposipao ndo somente uma 

uma verdadeira questao de princfpio, porque o ponto de vista 





















Pensamos agora ter caracterizado o suficiente a 
praticamente nao poderiamos fazer mais nada sen 
exposifao da prdpria doutrina, o que nao caberia aqui 
dados serao complementados nos capitulos seguintes, pai 
quando falarmos da distinsao entre metafisica e o que se < 






isso rncsmo; e, j4, elite os Gregos, as faculdades imaginativas eram 
preponderantes. Isto, com evidencia, e exatamente o contrario do 
pensamento pure; nessas condipoes, nao se poderia ter 
intelectualidade no sentido verdadeiro desta palavra, nem, por 
conseqiiencia, metafi'sica possfvel. Acrescentando-se ainda a essas 
considera$oes uma outra confusao comum, aquela do racional e do 
intelectual, nao se percebe que a pre tensa intelectualidade ocidental 



CAFTTULO VI 


RELAQOES ENTRE 
A METAFI'SICA E A TEOLOGIA 


A questao que queremos considerar agora nao se coloca 
no Oriente, em razao da ausbncia do ponto de vista 
propriamente religioso, ao qual o pensamento 
teologico e naturalmente inerente; no entanto, ela s<5 poderia se colocar 
no que se refere ao Isia, onde ela constituiria mais precisamente a 
questao das relapoes que devem existir entre seus dois aspectos 
essenciais, religioso e extra-religioso, os quais se poderia justamente 
denominar teologico e metafisico. No Ocidente, pelo contrdrio, e a 
ausbncia do ponto de vista metafisico que faz com que a mesma questao 
ndo se coloque em geral; ela s<5 p6de colocar-se de fato para a doutrina 
escolastica que, com efeito, era tanto teologica, como metaflsica, 
embora, sob este segundo aspecto, seu alcance fosse restrito, tal como 
afirmamos; mas nao parece que uma solugSo muito nitida lhe tenha sido 
dada algum dia. Tratar dessa questao em toda a sua generalidade 6 de 
mais interesse, e o que ela implica essencialmente t, no fundo, uma 
compara?ao entre dois modos de pensamento diferentes, o pensamento 
metafisico puro e o pensamento especificamente religioso. 

Q ponto de vista metafisico, ja dissemos, 6 o dnico 
verdadeiramente universal, logo ilimitado; qualquer outro ponto de 
vista 6, por decorrSncia, mais ou menos especializado e restrito a eertas 
limitapoes por sua propria natureza. J4 mostramos que 6 assim mesmo, 
especialmente do ponto de vista cientlfico, e tambdm mostraremos que 
ocorre da mesma maneira para os outros pontos de vista diversos, 
reunidos geralmente sob a denominajao comum e muito vaga de 
filosdficos, nao diferindo, alias, muito profundamente do ponto de vista 
cientlfico propriamente dito, se bem que se apresentem com pretensoes 
maiores e totalmente injustificadas. No momento, esta limitapSo 
essencial, alids evidentemente suscetlvel de ser mais ou menos estreita, 





de vista metaffsico e puramente intelectual, o ponto de vista religioso 
implica, como caracteristica fundamental, a presenfa de um elemento 
sentimental que influi sobre a propria doutrina e que nao lhe permite 
conservar a atitude de uma especula?ao puramente desinteressada; e, 

ou menos marcado em fun^ao do que se considera em uma ou outra das 
diferentes divisoes nas quais ela pode se repartir. Esta caracteristica 
sentimental nao 6 em nenhum outro lugar mais acentuada que na forma 
propriamente "mfstica" do pensamento religioso; e dizemos a esse 
propdsito que, contrariamente a uma opiniao por demais difundida, o 
misticismo, exatamente porque nao poderia ser concebido fora do 
ponto de vista religioso, i totalmente desconhecido no Oriente. Nao 
entraremos aqui em detalhes mais amplos a esse respeito, o que nos 
levaria a desenvolvimentos muito extensos; na confusao tao comum 

interpreta?ao mistica a ideias que nao o sao de modo algum, pode-se 
apontar ainda um exemplo da tendgncia habitual dos Ocidentais, em 
virtude da qual eles querem encontrar em qualquer lugar o equivalente 
puro e simples dos modos de pensamento que lhes s2o proprios. 


A influencia do elemento sentimental fere evidentemente a 1 
pureza intelectual da doutrina e marca, em suma, frisemo-lo bem, uma 
decaddncia em relaqao ao pensamento metafisico, decadencia que, alids, I 
la onde se produziu principal e geralmente, ou seja, no mundo ocidental, 1 
era de qualquer modo inevitdvel e mesmo necessaria num certo sentido, | 
na medida em que a doutrina devia ser adaptada a mentalidade dos 
homens aos quais ela se dirigia especialmente, e entre os quais a 







contingency, e que uma doutrina que lhe e dirigidt 
s 6 pode ser propriamente relativa e continger 
observado particularmente em relapao a necessidad 


vista individual pode se-lo tambem sob o ponto de vista universal, sem 
que esses dois pontos de vista sejam por isso tnenos profundamente 
separados. 

Considerando-se em seguida as coisas em sentido inverse, 
sera necessdrio dizer que certas verdades metafisicas, mas nao todas, 
sao suscetfveis de serem traduzidas em linguagem teoldgica, porque 
convem se dar conta dessa vez de tudo o que, nao podendo ser en- 
carado sob nenhum ponto de vista individual, 6 da alpada exclusiva da 
metafisica: o universal nao poderia se encerrar por inteiro num ponto de 
vista especifico, nao mais que numa forma qualquer o que e, alids, a 
mesma coisa no fimdo. Mesmo para as verdades que podem receber a 
tradupao de que se trata, tal tradupao, como qualquer outra formulapao, 
e sempre forposamente incompleta e parcial, e o que permanece fora 
dela mede precisamente tudo o que separa o ponto de vista da teologia 
daquele da metafisica pura. Isto poderia ser apoiado por numerosos 
exemplos; mas esses mesmos exemplos, para serem compreendidos, 
pressuporiam desenvolvimentos doutrinais que nao poderiamos 
conceber em dar aqui: tal seria, limitando-nos a citar um caso tipico 
entre outros, uma comparapao instituida entre a conceppao metafisica 
da "libertapao" na doutrina hindu e a conceppao teoldgica da 
"salvapao" nas religioes ocidentais, conceppoes essencialmente 
diferentes, que s6 a incompreensao de alguns orientalistas permitiu que 
as assimilassem, de uma maneira alids puramente verbal. Notamos de 
passagem, jd que a ocasiao se apresenta aqui, que cases como este 
devem servir ainda para se precaver contra um perigo muito real: ao se 
afirmar para um Hindu, para quern as conceppdes ocidentais sao alids 
estranhas, que os Europeus entendem por "salvapao" exatamente o que 







CAPITULO VII 




DOrte para a mfluencia espmtual que tara dele o insirumento ue uma 
>enerafao psfquica imediata ou diferida, de um modo andlogo iquele 
1 que as potencialidades intelectuais, inclusas no sfmbolo, podem 
scitar uma conceppao efetiva ou somente virtual, em razao da capacidade 
teptiva de cada um. Sob este tagulo, o rito 6 ainda um caso particular 
si'mbolo: e, poder-se-ia dizer, um sfmbolo "agido", sd que com a 
ndi9ao de ver no sfmbolo tudo o que ele € realmente, e nao somente 
a exterioridade contingente: tanto nisso como no estudo dos textos, e 
eciso saber ir aldm da "letra" para fazer aparecer o "espfrito". Ora, isto 
precisamente o que os Ocidentais nunca fazem: os erros de 
terpretafao dos orientalistas fomecem aqui um exemplo 
racterfstico, porque eles consistem muito comumente em desnaturar 




Orientals, exceto aos Mugulmanos, tendo sido tambem na antigilidade 
greco-romana, aparece como espeeificamente judaiea pa sua origem; a 
palavra que a designa e bem latina na sua forma, mas nao na acepgao que 
recebeu com o Cristianismo, ja que creare nao queria drier de infcio 
nada alem que "fazer", sentido que sempre permaneceu em sanscrito, o 
da raiz verbal kri, que 6 idgntico a essa palavra; houve af uma mudanga 
profunda de significagao, e este caso &, como ji dissemos, similar aquele 
do termo "religiao". Foi evidentemente do Judai'smo que a idSia de que 
se trata passou para o Cristianismo e o Islamismo; e, quanto a sua razao 
essencial de ser, ela € no fundo a mesma que a da interdigao dos 
sfmbolos antropomorficos. Com efeito, a tendencia em conceber Deus 
como "um ser" mais ou menos andlogo aos seres individuals e 



integral dos pontos de vista respectivos aos quais elas se referem: eis ai 
um novo exemplo que vem apoiar o exposto no capftulo anterior. 











capitulo vm 


PENSAMENTO METAFISICO 
E 

PENSAMENTO FILOSOFICO 


A firmamos que a metaffsica, que e profundamente 
separada da cigncia, nao 6 menos separada de tudo o 
que os Ocidentais, e sobretudo os modemos, 
designam por filosofia, denomina^ao sob a qual se encontram, alias, 
reunidos elementos muito heterogeneos, talvez mesmo inteiramente 
disparates. Pouco importa aqui a inten^ao primeira que os Gregos tenham 
encerrado na palavra filosofia, que parece inicialmente ter 
compreendido para eles, de um modo bastante indistinto, qualquer 
conhecimento humano, nos limites em que estavam aptos a concebe- 
lo; '6 queremos nos preocupar com o que existe hoje em dia de fato 
sob tal denominafao. No entanto, convdm notar, em primeiro lugar, que, 
desde que havia metaffsica verdadeira no Ocidente, esfor?ava-se sempre 
em reuni-la a considerasoes relevantes sob pontos de vista especfficos 
e contingentes, para faze-la participar de um conjunto estampando a 








Descartes, que so reanzou, anas, unu pscuuu-mtuuisi<.«, ^ 
interessava mesmo por ela a tltulo de prefdcio para a sua ft 
icreditava dar assim fundamentos mais sdlidos. 

Se agora encaramos a logica, o caso e um pouc< 
daquele das ciSncias observadas ate aqui, e que podem set 
experimentais, tendo por base os dados da observajao. A log 
uma cidncia especial, jd que 6 essencialmente o estudo das 
prdprias ao entendimento humano; mas ela tem um vinculo i 
com a metaflsica, no sentido de que o que se chama de 
logicos so e a aplicajao e a especifica^ao, num dommio detern 
vcrdadeiros princfpios, que sao de ordem universal; pode-ss 








menos racionais. AMs, se a moral, como tudo o que pertence as 
contingdncias sociais, varia grandemente em funjao da dpoca e dos pai'ses, 
as teorias morais que aparecem num meio dado, por mais opostas que 
possam parecer, tendem todas a justifica{ao das mesmas regras praticas, 
que sempre sao aquelas que se observa em geral nesse mesmo meio; 
isto deveria bastar para mostrar que essas teorias sao desprovidas de 
qualquer valor real, so sendo construidas por cada fildsofo para 
posteriormente colocarem a sua conduta e a de seus semelhantes, ou 
pelo menos daqueles que sao os mais prdximos, em acordo coin suas 
proprias ideias e, sobretudo, com seus proprios sentimentos. H notavel 
que a eclosao dessas teorias morais se produza sobretudo nas dpocas de 
decadencia intelectual, sem duvida porque essa decadencia e correlativa 
e consecutiva 4 expansao do sentimentalismo, e tambdm porque, 
colocando-se assim em especulagoes ilusdrias, pelo menos se conserva 
a aparencia do pensamento ausente; este fenomeno ocorreu 
especialmente entre os Gregos, quando sua intelectualidade gerou, com 
Aristoteles, tudo de que era susceti'vel: para as escolas filosdfieas 
posteriores, tais como os Epicuristas e os Estdicos, tudo se subordina ao 
ponto de vista moral, e isto explica seu sucesso junto aos Romanos, para 
quern toda especulaifao mais elevada era s6 acesslvel com dificuldade. 


A mesma caracteristica encontra-se na epoca atual, onde o "moralismo" 





como tal. A metafi'sica, estando fora e alem das relatividades, que 
pertencem a ordem individual, escapa por isso mesmo a qualquer 
sistematizajao, da mesma maneira, e pela mesma razao que ela nao se 
deixa encerrar em nenhuma formula. 

Pode-se compreender agora o que entendemos exatamente 
por pseudo-metafisica: 6 tudo o que, nos sistemas filosoficos, se 
apresenta com pretensoes metaffsicas, totalmente injustificadas por 
causa da forma sistematica em si mesma, que basta para retirar das 
considera^oes desse genera qualquer alcance real. Alguns dos problemas 
que o pensamento filosdfico habitualmente coloca parecem mesmo 
desprovidos, nao somente de toda importilncia, mas de toda 
significa?ao; hfi af uma quantidade de questoes que s6 se baseiam sobre 
um equfvoco, sobre uma confusao de pontos de vista, que existent, no 
fundo, apenas porque sao mal colocadas, e que nao teriam de nenhum 
modo oportunidade para se eolocar verdadeiramente; bastaria, portanto, 
em muitos casos, defrnir o enunciado de modo preciso para que tais 
equfvocos desaparecessem pura e simplesmente, se a filosofia nSo 
tivesse, ao contrdrio, o maior interesse em conservd-los, porque ela vive 
sobretudo de quiprocds. Ha tambem outras questoes, pertencentes, alids, 
a ordens de ideias muito diversas, que podem ter ocasiao para se 
colocar, mas para as quais um enunciado preciso e exato acarretaria 
uma solu§2o quase imediata, sendo a dificuldade que se encontra muito 
mais verbal que real; mas, se entre essas questoes, hd aquelas cuja 
natureza seria susceb'vel de dar um alcance metafisico, em compensapao 
elas o perdem inteiramente por estarem inclusas num sistema, visto que 
nao basta que uma questao seja de natureza metafisica, € preciso ainda 
que, sendo reconhecida como tal, ela seja encarada e tratada 

6 bem evidente, com efeito, que uma mesma questao pode 
ser tratada, seja sob o ponto de vista metafisico, seja sob um outro ponto 
de vista qualquer; logo, as consideraqoes sobre todas as espeeies de 
coisas, ds quais a maioria dos fikisofos julgaram bom se dedicar, podem 
ser mais ou menos interessantes em si mesmas, mas, em todo caso, elas 
nao tem nada de metafisico. fi, no mfnimo, lastimavel que a falta de 
nitidez, tdo caracteristica do pensamento ocidental moderno, e que 
aparece tamo nas proprias concepfoes como na sua cxprcssao, 
permitindo que se discuta indefinidamente a torto e a direito sem nunca 





encontrar bastante na hist6ria da filosofia modema, sao por isso 
mesmo manifestamente desprovidas de qualquer carater metafisico, 

questfles desse genero pertencem comumente a categoria dos 
problemas cuja existencia e totalmente artificial. So pode ser 
verdadeiramente metafisico, repetimo-lo ainda, o que e absolutamente 
estdvel, permanente, independente de todas as continggncias, e em 
particular das contingencias historicas; o que e metafisico e o que ndo 
muda, e e ainda a universalidade da metafisica que faz sua unidade 
essencial, exclusiva da multiplicidade dos sistemas filosoficos como 
daquela dos dogmas religiosos, e, por conseqii&icia, sua profunda 
imutabilidade. 


Do que precede, resulta ainda que a metafisica nao tem 
nenhuma relacao com concepccies, como idealismo, panteismo, 
espiritualismo, materialismo, que trazem precisamente o cardter 
sistemdtico do pensamento filosofico ocidental; e isto e tanto mais 
importante a notar aqui na medida em que uma das manias comuns dos 
orientalistas 6 querer a todo custo incluir o pensamento oriental nesses 
estreitos quadros que nao sao feitos para ele; mais tarde, iremos 

pelo menos de algumas dentre elas. Por ora, so queremos insistir sobre 
um ponto: 6 que a querela entre espiritualismo e materialismo, em 
torno da qual quase todo o pensamento filosdfico apds Descartes gira, 
nao interessa em nada a metafisica pura; eis ai, alias, um exemplo 
dessas questoes que so ficam por um tempo, que fizemos alusao ha 
pouco. Com efeito, a dualidade ''espirito-materia", nunca havia sido 
colocada como absoluta e irredutivel antes da concepgao cartesiana; os 








Alera disso, encontramo-nos em presenga de duas solugoes 
que, no fundo, sao muito mais equivalentes do que parecem 
superficialmente: que o monismo espiritualista afirme que tudo e 
espfrito, e que o monismo materialism afirme que tudo 6 matdria, em 
suma isto tem pouca importSncia, tanto melhor que cada um se 
encontre obrigado a atribuir ao princfpio que se conserva as 
propriedades mais essenciais daquele que se suprime. Concebe-se que, 
nesse terreno, a discussao entre espiritualistas e materialistas deva 
degenerar bem rapido em uma simples querela de palavras; as duas 
solugoes monistas opostas nao constituem na realidade mais que duas 
faces de uma dupla solugao; mas, enquanto que, com o dualismo e o 
monismo, sd tfnhamos que enfrentar dois tipos de concepgoes 
sistemdticas e de ordem simplesmente filosofica, agora vai se tratar de 
uma doutrina que se coloca, ao contrdrio, sob o ponto de vista 


oposigao aparente, e s<5 ela permite, alids, que se faga essa oposigao 
verdadeiramente, la onde o ponto de vista filosofico mostraria sua 
impotSncia; e o que e verdadeiro para a distingao entre espfrito e 
materia o 6 igualmente para qualquer outra distingao entre todas as que 
se poderia estabelecer da mesma maneira entre aspectos mais ou 
menos especfficos do ser, e que sao em multitude indefinida. 

Se se pode, alids, encarar simultaneamente toda essa 
indefinidade de distingoes que sao assim possfveis, e que sao todas 
igualmente verdadeiras e legftimas nos seus respectivos pontos de 

sistematizagao limitada a uma dessas distingdes com a exclusdo de 
todas as outras; e assim o "nao-dualismo" e o unico tipo de doutrina 
que corresponde a universalidade da metaffsica. Sob um ou outro 
aspecto, os diversos sistemas filosdficos podem em geral religar-se, 
seja ao dualismo, seja ao monismo; mas sd o "nSo-dualismo", em 
fungao de seu princfpio que acabamos de indicar, & suscetfvel de 
ultrapassar imensamente o alcance de qualquer filosofia, porque 
somente ele e propria e puramente metaffsico na sua essdncia, ou, em 
outros termos, ele constitui uma expressao do cardter mais essencial e 
fundamental da prdpria metaffsica. 


Se acreditamos neeessario estender-se sobre essas 
consideragdes tao longamente como fizemos, 6 em razao da ignorancia 
em relagao a metaffsica verdadeira na qual o Ocidente permanece 
habitualmente, e tambem porque elas tem com o nosso assunto uma 
relagao bem direta, apesar do que possam parecer a alguns, jd que a 











CAPfTULO IX 


ESOTERISMO E EXOTERISMO 


N o curso de nossas considerapoes preliminares, as- 
sinalamos ocasionalmente a distinpao, alias muito 
bem conhecida, que existia em certas escolas filosdficas da Grecia 
antiga, senao era todas, isto e, entre dois aspectos de uma mesma 
doutrina, urn mais interiore outro mais exterior: eis af toda a 
significasao literal desses dois termos. O exoterismo, compreendendo 
aquilo que era mats elementar, mats facilmente compreensivel, e por 
consequencia suscetfvel de ser colocado mais amplamente ao alcance 
de todos, exprime-se somente no ensinamento escrito, tal como chegou 

aprofundado e de uma oidem mais elevada, e dirigindo-se como tal 
apenas aos discfpulos regulares da escola, preparados especialmente 
para compreendd-lo, era tao somente o objeto de um ensinamento 
puramente oral, sobre a natureza do qual nao se p6de conservar, 
evidentemente, dados muito precisos. Alids, deve ser bem entendido 
que, jd que se trata da mesma doutrina sob dois aspectos diferentes, e 
como que de dois graus de ensinamento, ambos nao podiam ser de 
nenhum modo opostos ou contraditdrios, mas deviam antes ser 
complementares: o esoterismo desenvolvia e completava, dando-lhe um 
sentido mais profundo que so estava contido nela virtualmente, o que o 
exoterismo expunha sob uma forma muito vaga, muito simplificada e 
as vezes mais ou menos simbolica, ainda que o sfmbolo tivesse 

Iiterdria e poetica, que o fez degenerar em simples alegoria. Nem se 
precisa dizer que, por outro lado, o esoterismo podia, na propria escola, 
se subdivtdtr, por sua vez, em vdnos graus de ensinamento mais ou 
menos profundos, passando os discfpulos de um a outro sucessivamente, 


menos longe segundo as possibilidades c 
isto c quase tudo o que se pode afirtnar t 




Esta distinpao entre esoterismo e exoterismo ndo se 
manteve de maneira alguma na filosofia moderna, que, no fundo, nao 6 
de fato nada aldm do que e exteriormente, e que, pelo que tern a ensinar, 
nao necessita certamente de nenhum esoterismo, ja que tudo o que e 
verdadeiramente profundo escapa por completo de seu ponto de vista 
limitado. Agora, a questao que se coloca 6 saber se tal conceppao de 
dois aspectos complementares de uma doutrina foi particular a Grecia: 
a bem dizer, haveria algo de surpreendente no fato de que uma divisao 
que pode parecer tao natural em seu princfpio permanecesse tao 
excepcional, mas, de fato, nao e nada disso. Inicialmente, poder-se-ia 
encontrar no Ocidente, desde a antiguidade, certas escolas em geral 
muito fechadas, por este motivo mais ou menos mal conhecidas, e que 
nao eram inclusive escolas filosdficas, cujas doutrinas sd se exprimiam 
para fora sob o vdu de certos sfmbolos que deviam parecer bastante 
obscuros aqueles que nao tinham a sua chave; e esta chave sd era dada 
aos aderentes que tinham tornado certos compromissos, e cuja 
discrepao tinha sido suficientemente provada, ao mesmo tempo que 
sua capacidade intelectual estava assegurada. Este caso, que trata 
manifestamente de doutrinas muito profundas para se tomarem 
completamente estranhas d mentalidade comum, parece ter sido 
frequente, sobretudo, na Idade Media, e constitui uma das razoes pelas 
quais, quando se fala da intelectualidade dessa epoca, e preciso sempre 
fazer reservas sobre o que pode existir alem do que e conhecido por 
nds de modo seguro; e evidente, com efeito, que, tanto neste caso 
como no do esoterismo grego, muitas coisas se perderam por nunca 
terem sido ensinadas a nao ser oralmente, o que & tambdm, como jd 
indicamos, a explicasao da perda qua se total da doutrina drufdica. 

Entre essas escolas que acabamos de aludir, podemos 
mencionar como exemplos os alquimistas, cuja doutrina era sobretudo 
de ordem cosmologica; mas a cosmologia deve, alids, sempre ter por 
fundamento um certo conjunto mais ou menos amplo de concepfoes 
metaffsicas. Poder-se-ia dizer que os sfmbolos contidos nos escritos 
alquimistas constituent aqui o exoterismo, enquan to que sua 
interpretapao reservada constitufa o esoterismo; mas a parte do 
exoterismo e entao bem reduzida, e, como sd hd em suma razao de ser 
verdadeira em relapao ao esoterismo e em vista deste, pode-se 
questionar se convdm ainda aplicar esses dois termos. Com efeito. 














influSncia do poiito de vista propriamente religioso, no que ela e 
comparavel 4 parte metafisica da doutrina escolastica, 
insuficientemente desprendida das consideragoes teologicas. No 
Islamismo, ao contrario, a distingao dos dois pontos de vista e quase 
sempre rauito nitida; esta distingao permite observar aqui melhor que 
em qualquer outro lugar, pelas redoes entre exoterismo e esoterismo, 
como, pela transposigao metafisica, as concepgoes teoldgicas recebem 
um sentido profundo. 

Se passamos para as doutrinas mais orientais, a distingao entre 
esoterismo e exoterismo nao pode mais se aplicar da mesma maneira, e 
atd M aquelas is quais a distingao nem pode ser aplicdvel. Sem duvrda, 
no que diz respeito a China, poder-se-ia dizer que a tradigao social, que 
4 comum a todos, aparece como exoterica, enquanto que a tradigao 
metafisica, doutrina da elite, e esotdrica como tal. No entanto, isto sd 
seria rigorosamente exato com a condigao de considerar essas duas 
doutrinas em relagSo 5 tradigao primordial, da qual ambas denvam; 
mas, a bem dizer, elas sao bem nitidamente separadas, apesar dessa 
fonte comum, para que se possa encard-las como s6 sendo duas faces de 
uma mesma doutrina, o que e necessario para que se possa falar 
propriamente de esoterismo e de exoterismo. Uma das razoes desta 
separacao reside na ausSncia dessa especie de domimo misto no qual 
ocorre o ponto de vista religioso, onde se unem, na medida em que sao 
suscetiveis, o ponto de vista intelectual e o ponto de vista social, alids em 
detrimento da pureza do primeiro; pordm, esta ausSncia nao tern 
sempre consequtacias tao marcadas a esse respeito, como o exemplo da 
India mostra, onde n5o M nada mais de propriamente religioso e onde 
todos os ramos da tradicao formam, contudo, um conjunto umco e 


E precisamente da India que nos resta falar aqui, e e 15 que se 
tem menos possibilidades de se encarar uma distinqao como a do 
esoterismo e do exoterismo, porque a tradiqao tem com efeito muita 
unidade para se apresentar, nao somente em dois corpos de doutrina 
separados, mas mesmo sob dois aspectos complementares desse genero. 
Tudo o que real, mente se pode distinguir la e a doutrina essencial, que 
4 metafisica por inteiro, e suas aplicacoes de diversas or dens, que 
constituem tantos ramos secundarios em relacao a ela; mas e bem 
evidcnte que isto nao equivale de nenhum modo a distinqao de que se 



todas as funpoes, para as quais outras qualificasoes podem ser 
requeridas; mas, necessariamente, entre aqueles que recebem esse 
mesmo ensinamento doutrinal, da mesma maneira como este chega 
aqueles que leem um mesmo texto, cada um o compreende e o assimila 
mais ou menos completamente, mais ou menos profundamente, de 
acordo com a extensao de suas proprias possibilidades intelectuais. Eis 
porque 6 totalmente improprio falar em "Brahmanismo esotdrico", 
como querem alguns, que aplicaram tal denominagao sobretudo ao 
ensinamento contido nas Upanishads ; e verdade que outros, falando, por 















CAPfTULO X 


A verdade e que as conccpgoes dessa ordem nao sao em 
nenhum lugar tao geralmente difundidas quanto na India, jd que nao se 
encontra alhures um povo que tenha em geral no mesmo grau as 
aptidbes requeridas, se bem que estas sejam, contudo, frequentes entre 
todos os Orientals, especialmente entre os Chineses, entre os quais a 
tradigao metaffsica guardou, apesar disso, um carater muito mais 
fechado. O que na fndia p6de contribuir sobretudo para o 
desenvolvimento de uina tal mentalidade e o carater puramente 
tradicional da unidade hindu: nao se pode participar realmente dessa 
unidade a nao ser na medida em que se assimila a tradigao, e como essa 
tradigao 6 de ess6ncia metaffsica, poder-se-ia dizer que, se todo Hindu 
e naturalmente metaffsico, e porque ele deve se-lo de qualquer modo por 


( 1 )'010305",cap Vn,p359,ncta 


A REALIZAgAO METAFISICA 


Ao indicar as caracteristicas essenciais da metaffsica, dissemos 
que ela constitui um conhecimento intuitive, isto e, imediato, opondo- 
se nisto ao conhecimento discursivo e mediate da ordem rational. A 
intuigao intelectual e mesmo mais imediata ainda que a intuigao sensfvel, 
porque ela e aldm da distingao entre sujeito e objeto que esta ultima 
deixa subsistir; ela 6 tanto o meio do conhecimento como o prdprio 
conhecimento, e nela sujeito e objeto sao unidos e identificados. Alids, 
qualquer conhecimento s6 merece verdadeiramente este nome na 
medida em que tern por efeito produzir uma tal identificagao, mas que 
sempre permanece, em qualquer lugar, incompleta e imperfeita; em 
outros termos, o unico conhecimento verdadeiro que existe e aquele que 
mais ou menos participa da natureza do conhecimento intelectual puro, o 
conhecimento por excelbncia. Qualquer outro conhecimento, sendo mais 
ou menos indireto, tem em suma apenas um valor simbdlico ou 
representativo; nao hd outro conhecimento verdadeiro e efetivo alem 
daquele que nos permite penetrar na prdpria natureza das coisas, e, se 
uma tal penetragao pode ocorrer atd um certo ponto nos graus inferiores 
do conhecimento, 6 s<5 no conhecimento metaffsico, em contrapartida, 
que ela 6 plena e totalmente realizavel. 

A consequencia imediata disto 6 que conhecer e ser sdo, no 
fundo, uma s6 e mesma coisa; se quisermos, sao dois aspeetos 
insepardveis de uma realidade unica, as pectos que nao poderiam 
mesmo ser distintos de verdade la onde tudo e "sem dualidade”. Isto 
basta para tomar completamente vas todas as "teorias do conhecimento", 
com pretensoes pseudometaffsicas, que preenchem um papel considerdvel 
na filosofia ocidental modema, e que mesmo tendem as vezes, como 
em Kant por exemplo, a absorver todo o resto, ou pelo menos a se 
subordinar a ele; a tinica razao de ser desse genero de teorias consiste 
numa atitude comum a quase todos os fildsofos modemos e, alids, 





















PARTE HI 


AS DOUTRINAS HINDUS 


CAPfrULO PRIMEIRO 


SIGNIHCAgAO PRECISA DO TERMO "HINDU" 


T udo o que foi dito ate aqui poderia servir de introdugao, de um 
modo absolutamente geral, ao estudo de todas as doutrinas 
orientals; o que diremos agora dira respeito mais particularmente is 
doutrinas hindus, adaptadas especialmente a rnodos de pensamento que, 
mesmo tendo as caracterfsticas comuns ao pensamento oriental no seu 
conjunto, apresentam ainda assim certos Inigos distmtivos aos quais 
conespondem diferengas na forma, mesmo quando o fundo e 
rigorosamente identico ao de outras tradigoes, o que e sempre o caso, 
pelas razoes que indicamos, ao se tratar de metafisica pura. Nesta parte 
da exposisao interessa precisar, antes de todas as coisas, a signifies 
exata do termo "hindu", cujo uso mais ou menos vago gerou frequentes 
equfvocos no Ocidente. 

n /mi,' A hindu c o que nao e, nao 
is consideraqoes que ]& 
10 nao pode designar uma ra?a, pois ele se aplica 





de modalidades particulares no modo de pensar e de agir, contanto que 
somente elas fossem compatlveis com o espirito da tradi^ao. 

Antes de seu estabelecimento na India, esta mesma tradieao era 
a de uma civilizaqao que nao chamaremos "aryanismo", tendo ja explicado 
por que esta palavra e desprovida de sentido, mas para a qual podemos 
aceitar, na falta de outra, a denominaqao "indo-iraniana", se bem que 
seu local de desenvolvimento nao tenha sido provavelmente mats o Ira do 
que a India, e simplesmente para marcar que ela devia gerar 
posteriormente as duas civiliza 9 oes, hindu e persa, distintas e mesmo 
opostas por alguns trasos. Numa certa epoca, portanto, deve ter ocotrido 
uma cisao bastante analoga aquela que ocorreu mais tarde, na India, 
com o Budismo; e o ramo separado, desvtado em relafSo a tradisto 
primordial, tomou-se entao o que se denomina o "femismo”, isto e, o que 
devia ser a tradisao persa, chamada ainda "Mazdelsmo". Ja assinalamos 
esta tendSncia, geral no Oriente, de doutrinas que foram de inlcio anti- 
tradicionais para se colocar, por sua vez, como tradijoes 
independentes; a tradi^So de que se trata tinha sem duvida tornado este 
cardter muito tempo antes de ser codificada no Avesta sob o nome de 
Zarathustra ou Zoroastro, no qual e preciso ver, alias, nao a designaqao 
de um homem, mas antes a de uma coletividade, tal como acontece 
muitas vezes em casos semelhantes: os exemplos de Fo-Hi para a China, 
de Vydsa para a India, de Thoth ou Hermes para o Egito, mostram isto 
de modo suficiente. De um outro lado, um vestlgio muito nltido do desvio 
permaneceu na prdpria lingua dos Persas, na qual certas palavras 
obtiveram um sentido diretamente oposto dquele que tinham 

aqui o mais conhecido, mas poder-se-ia citar outros, o do nome de 
Indra, por exemplo, e isto ndo pode ser acidental. O cardter dualista 
que se atribui comumente d tradieao persa fosse real, seria tambdm 
uma prova manifesta da alterafao da doutrina; mas e preciso, no 
entanto, dizer que este cardter parece ser apenas o resultado de uma 
interpretasao falsa ou incompleta, enquanto que hd uma outra prova mais 
seria, constituidapela presenfa de certos elementos sentimentais; afinal, 
nao temos como insistir nesta questao aqui. 

A partir do momenta em que se produziu a separasao de que 
acabamos de falar, a tradipao regular pode ser chamada propriamente 
"hindu", qualquer que seja a regido em que ela se eonservou 







onentalistas, que, nao compreenaenao naud ud miuidumuauc 
racial da doutrina, acreditaram poder considerar, apos a epoca 
lo-iraniana", tres doutrinas sucessivas supostas diferentes, 4s quais 
deram os respectivos nomes de "Vedismo”, "Brahmanismo" e 
nduismo". Se so se quisesse entender por isto tres perfodos da historia 
civiliza^ao hindu, seria sem duvida aceitave!, ainda que as 
ominasoes sejam bastante improprias, e que seja extremamente 
cil delimitar e situar cronologicamente tais perfodos. Mesmo 
rendo-se dizer que a doutrina tradicional, enquanto permanecesse a 
>ma no fundo, teria recebido sucessivamente varias expressoes mais ou 
10 s diferentes para se adaptar 4s condisoes partieulares, mentais e 
iais de tal ou qual dpoca, isto ainda poderia ser admitido, com 
;rvas andlogas as precedentes. Mas nao e simplesmente isto o que 
orientalistas sustentam: usando uma pluralidade de denomina^oes, 


A PERPETUIDADE DO VEDA 


O nome Veda, cujo sentido prdprio acabamos de indicar, 6 
aplicado de um modo geral a todos os escritos fun¬ 
damentals da tradi?ao hindu; sabe-se, ali4s, que esses es¬ 
critos s5o divididos em quatro compilajSes que trazem os nomes 
respectivos de Ri g-Veda, Yajur-Veda, Saina-Veda e Atharva-Veda. A 
questao da data na qual essas compila^oes foram compostas 6 uma das 
que mais preocupam os orientalistas, e estes nunca chegaram a se 
entender sobre sua solucjao, limitando-se mesmo a uma estimativa 
bastante aproximada de sua Antigttidade. Tanto neste caso como em 
qualquer outro, constata-se sobretudo, como jd indicamos, a tendencia 
em remontar tudo a uma 6poca t4o recuada quanto possfvel, e tambem 
a contestar a autenticidade de tal ou qual parte dos escritos tradicionais, 
sempre se baseando sobre anSlises minuciosas de textos, acompanhadas 
de dissertasoes tao intermindveis quanto supdrfluas sobre o uso de uma 
palavra ou de uma forma gramatical. 

Com efeito, essas sao as ocupajoes mais habituais dos 
orientalistas, e segundo a intenfao daqueles que se dedicam a isso sua 
destinasao trivial. e mostrar que o texto estudado nao 6 tao antigo quanto 
se pensava, que ele n4o deve ser do autor ao qual tinha sempre sido 
atribui'do, se todavia hd algum, ou, pelo menos, que ele foi 
"interpolado" ou sofreu uma alterafao qualquer numa epoca 
relativamente recente; aqueles que jd estao um tanto a par dos trabalhos 
da "crftica biblica" podem fazer uma iddia suficiente do que e por em 
pratica esses procedimentos. Nao d de se espantar que as pesquisas 
empreendidas num tal esplrito s6 consigam avolumar discussoes 


quando chegam a ser conhecidos dos Orientals, 
enormemente a lhes inspirar o desprezo para o Ocidente. 
que escapa totalmente aos orientalistas sao sempre as 






histdricas, tanto quanto outras contingdncias, nao exercem nenhuma 
influencia sobre o fundamento da doutrina, que tem um carater imutavel 
e puramente intemporal, e e alias evidente que a inspiragao de que 
acabamos de falar pode ocorrer em qualquer epoca. A unica dificuldade 
aqui talvez seja fazer com que os Ocidentais aceitem uma teoria da 
inspiragao, e, sobretudo, fazer com que compreendam que essa teoria 
nao deve ser nem nustica nem psicologica, que ela deve ser puramente 
metafi'sica; isto suporia, aldm disso, desenvolvimentos que nao se 
incluem na nossa intengao atual. Essas poucas consideragoes devem 
bastar para permitir entrever o que os Hindus querem dizer quando 
falam da perpetuidade do Veda, tambem em cotrelagao, por outro lado, 
com a teoria cosmoldgica da primordialidade do som entre as qualidades 
sensfveis, que nSo podemos expor aqui; este ultimo ponto pode fomecer 
uma explicagao do fato que, mesmo posteriormente ao uso da doutrina, o 
ensinamento oral da doutrina sempre conservou na India um papel 
preponderante. 

O Veda , sendo o conhecimento tradicional por excelencia, e o 
princlpio e o fundamento comum de todos os ramos mais ou menos 
secunddrios e derivados da doutrina; e, para estes ainda, a questao do 
desenvolvimento cronologico tem muito pouca importancia. £ preciso 
encarar a tradigao em sua integralidade, e nao h& por que se perguntar 
o que, nessa tradigao, e prifflitivo ou nao, jd que se trata de um conjunto 
perfeitamente coerente, o que nao quer dizer sistemdtico, que todos os 
pontos de vista que ele comporta podem ser encarados tanto simultanea 
quanto sucessivamente e que, por conseqiidncia, 6 pouco interessante 
conhecer a ordem histdrica na qual eles se desenvolveram de fato, Isto 6 



eis por que um texto tradicional pode ser suscetlvel de uma pluralidade 
de mterpretagbes ou apltcagoes, em correspondSncia com esses 
diferentes pontos de vista. 


Nao se pode atribuir a tal ou qual parte da doutrina um autor 
determinado, assim como nao se pode faz6-lo em relagao aos proprios 
textos vedicos, nos quais a doutrina inteira 6 encerrada sinteticamente, 







CAPfniLO III 


ORTODOXIA E HETERODOXIA 


A ortodoxia e a heterodoxia podem ser encaradas nao s6 
sob o ponto de vista religioso, se bem que este seja o caso mais habitual 
no Ocidente, mas tambdm sob o ponto de vista muito mais geral da 
tradiqao sob todos os seus modos; no que se refere a India, 6 somente 
atravds desta ultima maneira que se pode compreend6-los, jd que lfi nSo 
hi nada que seja propriamente religioso, enquanto que, para o 
Ocidente, nao hd ao contrdrio nada de verdadeiramente tradicional fora 
da religiao. No que diz respeito & metaffsica e a tudo o que procede dela 
mais ou menos diretamente, a heterodoxia de uma concepfao nao 6 
outra coisa, no fundo, que sua falsidade, resultante de seu desacordo 
com os principios fiindamentais; e frequentemente essa falsidade e um 
absurdo manifesto, na medida em que se queira restituir a questao h 
simplicidade de seus dados essenciais: nao poderia ser de outro modo, 





a verdadeira natureza da unidade hindu. 


La onde essa potgncia da tradisao e ausente, e onde nao ha 
mesmo uma autoridade exterior que possa substitui-la numa certa 
medida, observa-se facilmente, atravds do exemplo da f.losofm 
-=• —-'orna, a qual confusao o desenvolvimento e a expansao sem 


uma concordSncia com os princfpios, jd que nao ha mats princtpios no 
verdadeiro sentido da palavra. Numa civiliza S ao essencialmente 
tradicional, ao contrdrio, os princtpios nunca se perdem de vista, e so resta 
aplica-los numa ou noutra ordem, direta ou indiretamente; as 
concepeoes que se afastam deles surgirao logo muito rnais raramente; 
elas serao mesmo excepcionais, e, se as vezes chegarem amda a 
oconer, sua aceitapao nunca sera muito ampla: esses desvios sempre 






tenham-se encontrado, no decorrer de sua historia, em relates mais 
diretas e seguidas com Os Budistas, ou pelo menos com certos Budistas, 
do quo com os Hindus, 

De qualquer modo, no que se refere ao atomismo 
acrescentaremos ainda que o que constitui sobretudo a sua gravidade e o 

"naturalismo" que, em geral, g tambem tanto contrario ao pensamento 
oriental quanto freqiiente nas concepts ocidentais, sob formas mais 
ou menos acentuadas; pode-se dizer, com efeito, que, se todo 
"naturalismo" nao e for?osamente atomista, o atomismo e sempre mais 
ou menos "naturalista”, pelo menos como tendSncia; quando ele se 


toma-se ate "mecanista", o que nao quer sempre dizer "materialista", ja 
que o materialismo 6 algo totalmente modemo. Isso pouco importa 
aqui, alids, pois que na India nao se trata de sistemas fdosoficos, nem de 
dogmas religiosos; os prOprios desvios do pensamento hindu nunca 
foram nem religiosos nem filosdficos, e isto 6 ate verdadeiro para o 
Budismo, que em todo o Oriente 6, no entanto, o que parece se 
aproximar mais, sob certos aspectos, dos pontos de vista ocidentais, e o 
que, por isso mesmo, se presta mais facilmente is falsas assimilasoes 
com as quais os orientalistas sao acostumados; a esse proposito, e mesmo 
que o estudo do Budismo nao entre propriamente no nosso tema, e 
preciso, entretanto, dizer aqui pelo menos algumas palavras sobre ele, 
nem que seja para dissipar certas confusoes correntes no Ocidente. 


CAPfTULO 


SOBRE O BUDISMO m 


A cabamos de dizer que o Budismo parece mais 
ligado, Ou antes, menos afastado das concep?oes 
ocidentais do que as outras doutrinas do Oriente, e, 
por conseqiiencia, mais facil de estudar para os Ocidentais; sem duvida 
isto explica a predilefao marcada que os orientalistas demonstram por 
ele. Com efeito, estes pensam encontrar no Budismo algo que se 
enquadre na sua mentalidade, ou que pelo menos nao escape 
completamente a esta; em todo caso, eles nao se sentem, como com as 
outras doutrinas. incomodados Dor uma total imDossibilidade de 
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modo do Hindufsmo, ele devia sempre. mesmo destacando-se deste, 
guardar qualquer eoisa em comum, e que o que se encontra de semelhante 
em ambos ndo se explica de outro modo; Sr. Roussel sem diivida 
exagerou em sentido contrdrio insistindo sobre a falta absoluta de 
originalidade de tal doutrina, mas esta opiniao 6 pelo menos mais 
plausfvel que a de Max Muller e em todo caso nao implica qualquer 
contradiqao, e acrescentaremos que ela exprimiria antes um elogio do 
que uma crftica aqueles que, como nos, se atSm ao ponto de vista 
tradicional, pois que as diferenqas entre as doutrinas, para serem 
legltimas, so podem ser uma questao de adapta9ao, tratando sempre 
apenas de formas de expressao mais ou menos exteriores e nao afetando 
de modo algum os prdprios princfpios; a introdugao da forma 
sentimental estd inclusa neste caso, pelo menos na medida em que 
deixa subsistir a metaffsica intacta no centra da doutrina. 


Dito isto, seria preciso se perguntar agora ate que ponto se ) 
pode falar do Budismo em geral, como se costuma fazer, sem se expor 
a cometer mdltiplas confusoes; para evitd-las, seria necessdrio ao | 
contrario ter cuidado em definir sempre de qual Budismo se trata, 
porque, de fato, o Budismo abarcou e ainda abarca um grande ndmero de 
ramos e escolas diferentes, e nao se poderia atribuir a todas 
indistintamente o que sd pertence propriamente a uma ou a outra dentre I 
elas. No seu conjunto, tais escolas podem se colocar em duas grandes II 
divisoes que se denominam Mahdyana e Hinav&na. traduzidas 
comumente por "Grande vefculo" e "Pequeno vefculo", mas que talvez 
seria mais exato e mais claro ao mesmo tempo entender por "Grande 
Via" e "Pequena Via"; convdm muito mais preservar estes nomes, que 
sao aqueles que os designam autenticamente, do que substituf-los por 
denominaqoes como as de "Budismo do Norte" e "Budismo do Sul", 
que so tem um valor puramente geografico, alias demasiado vago, e que J 

Mahdyana pode ser encarado como representando veixladeiramente , 
uma doutrina completa, inclusive o lado propriamente metaltsico que j 
constitui a sua parte superior e central; o Htnaydna, ao contrdrio, 
aparece como uma doutrina reduzida de qualquer modo ao seu aspecto J 






rebaixado do Budismo, do qual o Budismo do Ceilao e hoje o representante 
mais tfpico, que ocorrem os desvios de que falamos ha pouco. E neste 
ponto que os orientalistas invertem verdadeiramente as relapoes normais: 
eles querem que as escolas mais desviadas, as que levam mais longe a 
heterodoxia, sejam a expressao mais autentica do Hinayam .,e que o proprio 
Htnayana seja propriamente o Budismo primitivo, ou pelo menos sua 
continuapao regular, excluindo o M ahaydna que s6 seria, segundo eles, o 
produto de uma sdrie de alterapoes e adjunpoes mais ou menos tardias. 

Nisto, em suma, eles s6 seguem as tendencias anti-tradicionais 
de sua propria mentalidade, que os levam naturalmente a simpatizar com 
tudo o que 6 heterodoxo, e eles tambrim se conformam mais 
particularmente a esta falsa conceppao, quase que geral entre os 
Ocidentais modernos, segundo a qual o que e mais simples, diriamos de 
bom grado o que e mais rudimentar, deve ser por isso mesmo o mais 
antigo; com tais preconceitos, nem mesmo lhes ocorre que o verdadeiro 
poderia ser exatamente o contrririo. Em tais condipoes, permite-se 
perguntar qual estranha caricature teria sido apresentada aos Ocidentais 
como sendo o verdadeiro Budismo, tal como seu fundador teria formulado, 
e nao ha como se impedir de sorrir ao pensar que esta caricature se tomou um 
objeto de admirapao para tantos deles, seduzindo-os a tal ponto que nao M 
quern nao tenha hesitado em proclamar sua adesao, aliris completamente 
teririca e "ideal", a esse Budismo que se acha tao conforme ao seu jeito 
mental "racionalista" e "positivista". 

Bern entendido, quando dissemos que o Mahdydna devia ser 


modificapoes, e nao pareee muito fried de resolver, sobietudo aqueles 
que nao tbm quase nenhuma ideia das doutrinas tradicionais com as quais 
ele esteve em contato. 

Acontece da mesma maneira, em especial com b Extremo- 
Oriente, onde o Taofsmo influenciou manifestamente, pelo menos quanto 
as suas modalidades de expressao, certos ramos do MahSyana; a escola 
Zen, em particular, adotou metodos cuja inspirapao taofsta 6 
perfeitamente evidente. Este fato pode se explicar pelo carater particular 
da tradipao extremo-oriental, e pela separapao profunda que existe entre 
suas partes interior e exterior, isto e, entre o Taofsmo e o Confucionismo; 
em tais condipoes, o Budismo podia de qualquer modo ocupar um lugar 
num domfnio intermediririo entre ambos, e pode-se mesmo dizer que, 
em certos casos, ele verdadeiramente serviu de "cobertura exterior" ao 
Taofsmo, permitindo a este permanecer sempre muito fechado, bem mais 
facilmente do que teria podido sem ela. E isto que explica tambem por 
que o Budismo extremo-oriental assimilou alguns sfmbolos de origem 
taofsta, e por que, por exemplo, ele ris vezes identificou Kuan-yin a um 
Bodhisattwa. ou mais precisamente a um aspecto feminino de 
Avalokiteskwara, em razao da funpao "providencial" que lhes e comum; e 
isto, notemo-lo de passagem, causou mais um equfvoco dos orientalistas 
que, na maioria, quase s6 conhecem o Taofsmo de nome; eles 
imaginaram que Kuan-yin pertencia propriamente ao Budismo, e 
parecem ignorar completamente sua provenibneia essencialmente 


Alrim disso, quando se encontram frente a algo cujo carriter ou 
origem nao sabem detemrinar exatamente, eles tgm assaz o habito de se 
livrar do impasse aplicando-lhe a etiqueta "bridico"; este e um meio 
edmodo demais para dissimular seu embarapo mais ou menos 
consciente, e eles recorrem a isso com tanto gosto que, em virtude do 
monopdlio de fato que chegaram a estabelecer em seu proveito, srio 
mais ou menos seguros de que ninguem virri os contradizer; que podem 
temer a esse respeito pessoas que colocam em prinefpio que nao hri 
competbncia verdadena, na ordem de estudos de que se trata, alem 
















sentido de "lei" sendo assim definido, e, aMs, despojado de todas as 
aplicajoes particulares e derivadas ds quais ele pode dar ensejo, 
podemos aceitar a palavra "lei" para traduzir dharma, de um modo ainda 
imperfeito sem diivida, mas menos inexato que os outros termos 
tornados de emprestimo das linguas ocidentais; todavia, ainda uma vez, 
nao se trata de nenhum modo de lei moral, e as proprias nofSes de lei 
cientifica e de lei social ou jurfdica sd se referem aqui a casos especiais. 

A "lei" pode ser encarada em princfpio como um "querer 
universal", por uma transposi?ao analogica que ndo permite alids 
subsistir numa tal concepsao nada de pessoal, nem, em grau maior, nada 
de antropomdrfico. A expressao desse querer em cada estado de 
existdncia manifestada e designada como Prajdpati ou o "Senhor dos seres 
produzidos"; e, em cada ciclo cdsmico especial, esse mesmo querer 
manifesta-se como o Manu que dd a esse ciclo sua propria lei. O nome 
Mam nao deve, portanto ser tornado como o de uma personagem mitica, 
lenddria ou histdrica; 6 propriamente a designafao de um princfpio, que 
se poderia definir, segundo a significa§ao da raiz verbal man, como 
"inteligSncia cosmica" ou "pensamento refletido da ordem universal". 
Esse princfpio e encarado, por outro lado, como o protdtipo do homem, 
chamado manava enquanto d considerado essencialmente "ser 
pensante", caracterizado pela possessao do mams, elemento mental ou 
racional: a concep?ao de Mana 6 logo equivalente, pelo menos sob certas 
relajoes, aquela que outras tradijoes, em especial a Qabbalah hebraica e 
o esoterismo muyulmano, designam como o "Homem universal", e que 








PRINCfPIO DA INSTITUigAO DAS CASTAS 


E m apoio ao que expusemos no capttulo anterior, 
acrescentaremos algumas precisoes referentes A 
institui?ao das castas, de importancia primordial na lei 
de Manu, e tao profundamente incompreendida pela generalidade dos 
Europeus. Em primeiro lugar, colocaremos esta definisao: a casta, que os 
Hindus designam indiferentemente por uma ou outra das duas palavras 
jati e varna, 6 uma funpao social determinada pela natureza propria de 
cada ser humano. A palavra vama, no seu sentido primitivo, significa 


sentido tecnico muito diferente de sua aceppao corrente; e preciso 
mesmo notar que o termo "forma", em vez de designar o elemento que 
denominamos assim para traduzir o sdnscrito rtipa, designa entao ao 
contrario o outro elemento, aquele que e propriamente a "essSncia 
individual". Devemos acrescentar que a distincao que acabamos de 
indicar, se bem que analoga a da alma e do corpo entre os Ocidentais, 
esta longe de ser rigorosamente equivalente desta: a forma nao e 
exclusivamente a forma corporal, ainda que nao seja possfvel insistir 
nisso aqui; quanto ao nome, o que ele representa e o conjunto de todas 
as qualidades ou atribuipoes caracteristicas do ser considerado. Agora e 
o momento de fazer uma distinjao no interior da "essSncia individual": 
n&mika, o que se refere ao nome, num sentido mais restrito, ou o que 
deve exprimir o nome particular de cada indivfduo, e o conjunto das 








mesmo simplesmente na sua parte corpdrea, deve ser igualmente 
realizada, sob o modo que lhe convent em especial, na organizagao da 
sociedade. A concepgao do "corpo social", com drgSos e fungbes 
comparaveis aos de um ser vivo, e, alias, familiar aos socidlogos 
modemos; mas estes foram muito mais longe nesse sentido, 
esquecendo-se que correspondgncia e analogia nao querem dizer 
assimilagao e rdentidade, e que a comparagao legitima entre ambos os ca- 
sos deixa subsistir uma diversidade necessdria nas modalidades de 
aplicagao respectivas; alem disso, ignorando as razoes profundas da 
analogia, eles nunca puderam tirar nenhuma conclusao vdlida quanto ao 
estabelecimento de uma verdadeira hierarquia. Feitas estas reservas, 6 
evidente que as expressoes que poderiam indicar uma assimilagao n3o 
deverao ser tomadas a nao ser num sentido puramente simbolico, como 
o sao tambdm as designagoes tomadas de emprestimo das diversas 
partes do indivlduo humano quando sao aplicadas analogicamente ao 
"Homem universal". 


Estas notas bastam para permitir compreender sem 
dificuldade a descrigSo simbdlica da origem das castas, tal como se 
encontra em numerosos textos, e miciaimente no Purusha-s&kta do Rig- 
Veda.: "De Purusha, o Bramana foi a boca, o Kshatriya os bragos, o Vaishya 
as ancas; o Sh&dra nasce sob seus pds" (1) . Encontra-se aqui a 
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receber de tais atribuisoes, obtidas no universal por uma 
transposisao analogica, diversas qualidades ou propriedades das seres 
dos quais e o prindpiq. E evidente que se pode conceber assim uma 
infmidade de "atributos divinos" e que, alias, ao encard-lo no seu principio, 
poder-se-ia transpor nao importa qual qualidade com uma existencia 
positiva; alem disso, eada um desses atributos na realidade sd deve ser 
considerado como uma base ou um suporte para a meditasao de um 
certo aspecto do Ser universal. 

O que dissemos sobre o simbolismo permite 
compreender o modo pelo qual a incompreensao que dd nascimento ao 
antropomorfismo pode ter como resultado fazer dos "atributos divinos" 
tantos "deuses", ou seja, entidades concebidas sobre o tipo dos seres indi- 
viduais, e para as quais e imputada uma existencia prdpria e independents. 
Esse & um dos casos mais evidentes da "idolatria", que toma o simbolo 
pelo que 6 simbolizado, aqui revestindo a forma do "politeismo"; mas e 
claro que nenhuma doutrina jamais foi politeista em si mesma e na sua 
essencia, jd que ela sd podia se tomar assim pelo efeito de uma 
deforma?ao profunda, que, alids, se generaliza mesmo muito mais 
raramente do que se acredita em geral; a bem dizer, sd conhecemos 
mesmo um unico exemplo certo da generalizasao desse equivoco, o da 
civilizagdo greco-romana, e pelo menos ainda houve nela algumas 
excesoes na sua elite intelectual. No Oriente, onde a tendencia ao 
antropomorfismo nao existe, a parte aberrasoes individuals sempre 
possfveis, mas raras e anormais, nada de semelhante ocorreu; isso 
espantard sem duvida muitos Ocidentais, cujo conhecimento exclusivo 
da Antigiiidade classica leva a querer descobrir em tudo "mitos" e 
"paganismo", mas, no entanto 6 assim. Na India, em particular, uma 
imagem simbdlica que representa um ou outro dos "atributos divinos", 
chamada Pratika, nao e absolutamente um "idolo", jd que nunca foi 
tomada por outra coisa aldm do que e realmente, um suporte de 
meditasao e um meio auxiliar de realizasao, cada um podendo, alids, se 
ligar de preferencia aos simbolos que estejam mais conformes as suas 
disposisoes pessoais. 


Ishwara e encarado sob uma triplieidade de aspectos 
principals, que constituent a TrimCirti ou "tripla manifestasao", e dos quais 




reflexo direto, na ordem da manifestagao, de Brahma, o Principio 
supremo, fi preciso notar, para evitar qualquer confusao, que a palavra 
Baila e neutra, enquanto que Brahmd e masculina; o empiego, corrente 
entre os orientalistas, da forma Brahman, que e comum aos dois gdneros, 
tem o grave inconveniente de dissimular esta distingao essencial, que e 
ainda marcada as vezes por expressoes como Para-Brahma ou o "supremo 
Brahma” e Apara-Brahma ou o "nao-supremo Baila". Os outros dois 
aspectos constitutivos da Trimuni , complementares um do outro, sao , 
que 6 hishwara enquanto principio animador e conservador dos seres, e 
Shiva, que 6 Ishwara enquanto principio, nao destruidor como se diz a 
torto e a direito, mas, com mais exatidao, transformador; estas sao 
portanto "fungoes universais", e nao entidades separadas e mais ou 


Para se colocar, como indicamos, sob o ponto de 
vista que melhor se adapta ds suas prdprias possibilidades, cada um 
podera naturalmente conceder a preponderance a uma ou outra dessas 
fungoes, e sobretudo, em razao de sua simetria pelo menos aparente, das 
duas fungoes complementares de Vishnu e de Shiva; de la, a distingao 
entre "Vishnulsmo" e "Shivalsmo", que nao sao "seitas” como os 
Ocidentais entendem, mas somente vias de realizagao diferentes, alids 
igualmente legitimas e ortodoxas. No entanto, convem acrescentar que o 
Shivaismo, menos expandido que o Vishnulsmo e dando menos 
importance aos ritos exteriores e, ao mesmo tempo, mais elevado num 
sentido e conduz mais diretamente a realizagao metafisica pura: isto se 
compreende sem dificuldade, pela propria natureza do principio ao qual 
ele dd preponderdncia, porque a "transformagao", que deve ser aqui 
entendida no sentido rigorosamente etimologico, e a passagem "aldm 
da forma", que so parece ser uma destruigao do ponto de vista especial e 


nao pensamos em abordar no momento. Acrescentaremos simplesmente, 
para concluir sobre a questao do Shivaismo e do Vishnulsmo, que, 
qualquer que seja a via que cada um escolha, como a mais conforme i 
sua prdpria natureza, o objetivo final ao qual ela tende, desde que ela 
seja estritamente ortodoxa, e sempre o mesmo: 6 uma realizagao 
efetiva de ordem metafisica, que poderd somente ser mais ou menos 
imediata, e tambem mais ou menos completa, segundo as condigoes 
particulates e a extensao das possibilidades intelectuais de cada ser 







CAPITULO VHI 


OS PONTOS DE VISTA DA DOUTRINA 


A s indicates que antecedem pertnitem compreender a 
coexistencia, na unidade essencial de uma mesma 
doutrina tradicional, de uma multiplicidade de pontos 
de vista que nao afeta em nada essa unidade. Alias, em todas as coisas, 
cada um traz evidentemente em sua compreensao uma especie de 
perspectiva que Ihe 6 prdpria, e, por decorrSncia, poder-se-ia dizer que 
ha tantos modos de compreender mais ou menos diferentes quanto os 
indivlduos; mas isto s6 e verdade no ponto de partida, ja que, desde que 
se eleve acima do donrinio individual, todas essas diferenqas, que nao 

Aldm da diferen?a que 6 assim inerente d natureza particular dos 
diversos seres humanos, cada um pode ainda, por outro lado, se colocar 
sob multiplos pontos de vista para estudar a doutrina sob este ou aquele 
aspecto mais ou menos nitidamente definido, e que poderd alias s6-lo na 
medida em que mats particularizado, isto 6, mats afastado, na ordem 
descendente das aplicasbes, da universalidade principial. A totalidade 
dos pontos de vista posslveis e legftimos 6 sempre contida, em princfpio 
e sinteticamente, na prdpria doutrina, e o que jd dissemos sobre a 
pluralidade de sentidos que um texto tradicional oferece basta para 







eles nunca ehegarao a penetrar o sentido verdadeiro do menor 
fragmento de qualquer uma dessas doutrinas orientals que esses sabios da 
Europa se incumbiram de interpretar a seu modo, em conformidade com 
seus pontos de vista totalmente ocidentais. 


Para voltar 4 verdadeira compreensao das coisas, os pontos de 
vista sob os quais a doutrina pode ser encarada sao evidentemente 
suscetiveis de ser mais ou menos multiplicados; mas, por outro lado, 
nao sao todos igualmente inedutiveis, e de qualquer modo ha aqueles que 
sao os mais fundamentals, aos quais os outros podem ester suboidinados. 
Poder-se-a entao sempre agrupar os pontos de vista secundarios em 
tomo dos pontos de vista principals, e assim estes ultimos sao os 

doestudo da doutrina, os outros sd constituindo simples subdivisoes, que 
alids nao e mesmo necessario precisar na maioria dos casos. Nas 
grandes divides, nos ramos principals, que sao propriamente os 
Darshanas,, no sentido que esta palavra tomou habitualmente, e 
segundo a classificagao que 6 geralmente admitida na India, distingue- 
se seis, que i preciso tomar cuidado para nao confundir com o que se 
chama os seis Vedangas, porque seu mimero 6 o mesmo. 

A palavra Vedanga significa literalmente "membro do Veda"; 
esta designagao 6 aplicada a certas cidncias auxiliares do Veda, porque 
sao comparadas aos membros corporais por meio dos quais urn ser age 


do ritmo e de suas relagSes cdsmicas, de onde deriva seu etnprego 
para certos modos preparatories da realizagao metaffeica, e comum a 
todas as eivilizagoes orientais, mas, em contrapartida, totalmente 
estranho aos Ocidentais. 

O vydkarana e a gramadca, mas que, em vez de se apresentar 
como um simples conjunto de regras que parecem mais ou menos 
arbitrarias porque se ignora a sua razao, assim como acontece em geral 
nas lmguas ocidentais, se baseia ao contrdrio em concepgoes e 
classificagoes que estao sempre em relagao estreita com a significagao 
ldgica da linguagem. O niruukta 6 a explicagao dos termos importantes ou 
diffceis que se encontram nos textos vedicos; essa explicagao nao 
repousa somente sobre a etimologia, mas tambem, com mais 
freqiiSncia, sobre o valor simbolico das letras e das silabas que entrant na 
composigao das palavras; de la provem inumeros erros da parte dos 
orientalistas, que nao podem compreender nem mesmo conceber este 
ultimo modo de explicagao, absolutamente proprio 4s lfnguas 
tradicionais, e muito analogo aquele que se encontra na Qabbalah 
hebraica, e que, por consequencia, sd querem e sd podem ver 
etimologistas fantasistas. ou mesmo vulgares trocadilhos , o que 
naturalmente e algo bent diferente na realidade. 


asironomia quanto a astrologia, que nunca se separaram na India, assim 
como nunca o foram em qualquer povo antigo, mesmo entre os Gregos, 
que se serviam indiferentemente dessas duas palavras para designar uma 
sd e mesma coisa; a distingao entre astronomia e astrologia 6 totalmente 
modema, e e preciso acrescentar, alids, que a verdadeira astrologia 
tradicional. tal como se conservou no Oriente, nao tem quase nada em 
comum com as especulagoes ''divinatdrias" que alguns proeuram 

palavra que de resto tem muitos outros sentidos, 6 aqui o conjunto das 
prescrigoes que se ligam ao cumprimento dos ritos, e cujo conhecimento 












alias, uteis para se adaptar a compreensoes aiversas. Aiem 
n evidente que um "ponto de vista" nunca foi propriedade 
le uma escola qualquer, ainda que, contendando-se em 
uperficialmente em vez de procurar captar sua essSncia, ele 


mesmo nao escapa das consequSncias dessa mentalidade especial, que 
desenvolve a esse respeito todos os reeursos dessa exegese anti- 
tradicional a qual ja aludimos. 

Os seis Darshanas, sao o Nydya e o Vaisheshika, 0 Sdnkhya e 
o Yoga , a Mtmdnsa. e o Veddnta; eles sao habitualmente enumerados 
nesta ordem e por pares, a fim de marcar suas afinidades; quanto a 
querer assinalar uma ordem de sucessSo cronologica no seu 
desenvolvimento, esta e uma questao inutil e sem interesse real, pelas 
razoes que jd expusemos, desde que se trata de pontos de vista que, desde a 
origem, eram implicitamente contidos em perfeita simultaneidade na 
doutrina primoiditd. Pode-se dizer, para caracteriza-los sumariamente, que 
os dois primeiros desses pontos de vista s2o analiticos, enquanto que os 
outros quatro sao sintgticos; por outro lado, os dois dltimos se 
distinguem dos outros na medida em que sho, de um modo direto e 
imediato, interpretafoes do pr6prio Veda, do qual todo o resto deriva de modo 
mais afastado; logo, as opinioes heterodoxas, mesmo parcialmente, n2o 
tem como se apegar a eles, enquanto que algumas podem ter ocorrido 
nas escolas consagradas ao estudo dos quatro primeiros Darshanas. 
Como definifoes bastante breves seriam forposamente incompletas, 
pouco inteligfveis e em conseqttgncia pouco dteis, julgamos preferivel 
reservar um capltulo particular bs indicaqoes gerais referentes a cada 
Darshana, na medida em que o tema 6 deveras importante, em vista do 
objetivo ao qual nos propomos aqui, para merecer ser tratado com 












CAPfTULO IX 


O NYAYA 


A palavra Nyaya tem por sentido proprio o de 
"logica" e mesmo de "mdtodo"; dizer, como fazem 
alguns que ela comepou por designar uma escola, e 
que em seguida se tomou sindnima de logica, e inverter toda a ordem 
natural, porque, por tao pouco que se admita que uma escola deva se 
caracterizar por um nome que tenha uma sigmficasao anterior, e 
exatamente o contrdrio que teria ocomdo, se todavta um Darshana 
podia ser monopolizado por uma escola qualquer. De fato, trata-se 
exatamente de ldgica e sempre se tratou disso no que se refere ao 
Darshana em questao, cujo desenvolvimento 6 atnbuido a Gautama, 
mas sem que este nome, que foi comum 4 muitas personagens e mesmo 
a famflias da India antiga, e que, aMs, nao e acompanhado aqut de 
nenhuma indica S ao biogrdfica, por mais vaga que seja, possa ser ligado 
a uma individualidade precisa. Aqui ocorreu o que, no Oriente, ocorre 
sempre em semelhantes cases: as individualidades nao contain em 
relacao h doutrina; € perfeitamente possfvel que tenha havido, numa 
epoca longinqua e indeterminada, um homem chamado Gautama, que 
tenha se consagrado ao estttdo e ao ensinamento deste ramo de 
conhecimento que constitui a ldgica; mas tal fato muito verossimi nao 
tem interesse em si mesmo, e o nome desse homem sd se conservou 


r 

15# 

Dissemos que o Nyaya e essencialmente a ldgica; mas 
devemos acrescentar que este termo tem aqui uma acepfao menos 
restrita do que entre os Ocidentais, e isto porque o que ele designa, em 

de vista da doutrina total, Escapando a estreita especializajao inevitavel 
para a logica encarada em modo filosdfico, e ndo tendo aMs como se 
integrar a qualquer sistema, a logica hindu tem por isso um alcance 
muito maior; e, para compreendS-la, que se lembre aqui do que 
dizi'amos a respeito das caracterfsticas da metaffsica: o que constitui o 
objeto prdprio de uma especulapao nao sao precisamente as mesmas 
coisas que ela estuda, mas 6 o ponto de vista sob o qual ela estuda as 
coisas, A logica, dissemos ainda antes, concerne hs condifoes do 
entendimento humano; o que pode ser considerado logicamente 6 
portanto tudo o que 6 objeto do entendimento humano, na medida em 
que € considerado efetivamente sob tal aspecto. Por conseqiifincia, a 
logica compreende no seu ponto de vista as coisas consideradas como 
"objetos de prova", isto 6, de conhecimento racional ou discursivo: no 
Ny&ya , este e o sentido do termo paddrtha , e, apesar de algumas 
diferensas, 6 tambdm, na antiga ldgica ocidental, a verdadeira 
significa5ao das "categorias" ou "predicamentos 1 '. Se as divisoes e 
classificajoes estabelecidas pela ldgica t6m ao mesmo tempo um valor 
ontoldgico real, 6 porque ha necessariamente correspondSncia entre 
ambos os pontos de vista, desde que nao se estabeleea uma oposi?ao 
radical e artificial entre o sujeito e o objeto como a filosofia moderna 
faz. AMs, o ponto de vista ldgico e analitico, porque individual e 
racional; e apenas a tftulo de simples aplicagao a ordem individual que os 
principios logicos, mesmo os mais gerais, sao derivados dos prinefpios 
metaffsicos universaLs. 

O Nyaya distingue dezesseis paddrthas , dos quais o primeiro 
e chamado pramana , palavra que tem o sentido habitual de "prova' 1 , e 
que muitas vezes e ate mesmo traduzida por "eviddneia"; mas esta 
tiltima tradusao e imprdpria em muitos casos, e tem, em contrapartida, 














CAPJTULO X 

O VAISHESHIKA 

O nome do Vaisheshika e derivado da palavra vishesha , 
que significa "carater distintivo" e, por consequSncia, "coisa 








que se afirma na conceppao atomista, jd 
do Vaisheshika, pois que a origem do 
tem de heterodoxo, e ligada a Kanada, 
:nto mesmo do Vaisheshika, que, entretanto, 
io dele. O nome de Kandda parece, alids, 


concep?ao, e, se ele foi aplicado 
10, nao passou de um simples apelido; o 








O terceiro pad&rtha 6, com efeito, karma ou a apao; e a apao, 
qualquer que seja sua diferenpa em relapao 4 qualidade, entra com esta 
na nopao geral dos atributos, porque ela nao e nada mats que uma 
"maneira de ser” da substantia; e isto que indica, na constituipSo da 
linguagem, a expressao da qualidade e da apao sob a forma comum dos 
verbos atributivos. A apao e encarada como consistindo essencialmente 
no movimento, ou antes, na mudanpa, porque esta nopao mmto mats 
extensa, na qual o movimento so constitui uma especie, e aquela que se 
aplica mais exatamente aqui, e mesmo aquela que apresenta de 
anilogo a fisica grega. Poder-se-ia dizer, por conseqiiencia, que a apao 
d para o ser urn modo transitorio e momentaneo, enquanto que a 
qualidade c um modo relativamente permanente e cstavel a qualquer 


conseqiiencias temporais e mesmo intemporais, tal distinpdo 

atributos, quaisquer que sejam” procedem igualmente de um mesmo 
princfpio, e isto tanto sob a rclagao da substantia quanto sob a da essSncia. 

Poderemos ser mais breves sobre os trSs pad&rthas, que v8m 
em seguida, e que representam em suma categorias de relajoes, isto e, 
ainda certos atributos das substdncias individuals e dos prineipios 
relativos que sao as condipoes determinantes imediatas de sua 
manifestapao. O quarto pad&rtha 6 s&m&nya , isto d, a comunidade de 
qualidade que, nos graus diversos de que e suscetlvel, constitui a sobre- 



atributos, constitui bk&va ou a existencia; em oposipao correlativa esta 
abh&va ou a nao-existencia, do qual se faz 4s vezes um setimo 
padartha , mas cuja conceppao e puramente negativa; e propnamente a 
"privapao" entendida no sentido aristotdlico. 













considera ? ao de vinte' cinco 'tamos ou princi'pios e elementos 
verdadeiros, correspondentes a esses graus hierarqmzados. 

Colocando-se sob o ponto de vista da manifestaeao, o Sankhya 
toma como ponto de partida Prakriti ou PradMna, que e a substantia 
universal, indiferenciada e nao-manifestada em si, mas de onde todas 
as coisas procedem por modificaqao; este primeiro tattwa e a raiz ou 
mala da manifestasao, e os tattwas segumtes representam suas 
modifica^oes em diversos graus. No primeiro grau esta Buddhi que e 
tambtin chamada Mahat ou o "grande principio", e que e o intelecto puro, 
transcendente em relasao aos indivtduos; aqui, estamos ja na 
manifestasao, mas nao ainda na ordem universal. No grau seguinte, ao 
contrdrio, encontramos a conscidncia individual, ahankara, que 
precede do princfpio intelectual por uma determmasao particulan»ta , 
podendo-se exprimir assim, e que produz, por sua vez, os elementos 



faculdade de conhecimento como faculdade de afao, que 6 unido 


elementos corporais enumerados desta vez na ordem de sua produsao ou 
de sua manifestasao: eter, ar, fogo, dgua e terra; tSm-se assim vinte 
quatro tattwas que compreendem Prakriti e todas suas modificasoes. 





de simples aplicapao particular entre uma 
anfflogos e igualmente possi'veis; observa-si 
estarmos ainda no terreno da metaffsica pura, 
das limitapoes do pensamento filosdfico, 


Devemos ainda voltar um pouco & conceppao de Pmkriti: ela possui 
trSs gunas ou qualidades constitutivas, que estao era perfeito eqmllbno 
na sua indiferenciapao primordial; toda manifestapao ou modtficapao 
da substancia representa uma mptura desse equilibrio, e os seres, nos seus 
diferentes estados de manifestapao, participant dos t&s gunas em 
diversos graus, e, por assim dizer, segundo proposes lndefintdamente 
variadas. Esses gunas, nao sao, portanto estados, mas condtpoes da 
existencia universal, as quais todos os seres manifestados sao 
submetidos e e preciso tomar cuidado para dtstinguir condtpoes especiais 
que determinant tal ou qual estado ou modo da manifestapao, como o 
espaco e o tempo, que condicionam o estado corporeo a exclusao dos 
outros. Os trSs gunas sao: sattwa, a conformidade a essencta pura do Ser 
ou Sat que e identiftcada i. luz inteligtvel ou ao conhecimento, e 
representada como uma tendSncia ascendente; rajas, a tmpulsao 


expansiva, segundo a qual o ser se desenvolve num certo estado e, de 
qualquer modo, em um m'vel determinado da existence; enftm, tamas, a 
obscuridade, assimilada it ignordncia, e representada como uma 
tendSncia descendente, Pode-se constatar como sao msuftcientes e 
mesmo falsas as interpretapoes correntes dos orientalisms ttobretudo 
para os dois primeiros gunas, os quais eles pretendem traduzir pelas 
designa S 5es respectivas de "bondade" e "paixao", enqumtto nao hd, 
evidentemente, nada de moral nem de pstcologtco neles. Nao podemos 
expor de modo mais complete aqui e s t ajo n c e p9a o a o i mpoita nt e, nem 



Purusha na sua interpretapao deformada. A substancia universal e algo 
bem diferente da materia, que nao e mais que uma determinapao 
restritiva e especializada; e ja tivemos ocasiao de dizer que a prdpria 
nopao de materia, tal como se constitute entre os Ocidentais modemos, 
nao existe entre os Hindus, da mesma maneira como nao existia entre os 
proprios Gregos. Ve-se bem o que poderia ser um "materialismo" sem 
a matdria; o atomismo dos antigos, mesmo no Ocideitte, se foi 
"mecanista", nao foi por isso "materialista", e convem deixar d filosofia 
moderna etiquetas que, s6 tendo sido inventadas por ela, nao poderiam 
verdadeiramente ser aplicadas em outro lugar. Alem disso, se bem que se 
ligando a natureza, o Sdnkhya, pelo modo como a encara, nSo corre 
mesmo o risco de gerar uma tendencia ao "nateralismo" como aquela que 
constatamos a respeito da forma atomista do Vaisheshika', com muito 
mais razao, ele nao pode ser de nenhum modo "evolucionista 1 ’, como 
alguns o imaginaram, e mesmo quando se toma o "evolucionismo" na 
sua conceppao mats geral e sem fazer dele o sinonimo de um grosseiro 
"transformismo”; tal confusao de pontos de vista 6 por demais absurda 
para que nela nos detenhamos. 


Quanto a reprovapao de "atei'smo", eis o que e preciso deduzir: o 
Sankhya 6 nirishwara, isto e, ele nao faz com que a conceppao de Ishwam 
intervenha; mas, se tal conceppao nao se acha nele, 6 por nao ter razao de 
Id estar, sendo dado o ponto de vista de que se trata, assim como ela 6 







CAPfruijoxn 


O YOGA 


A palavra yoga significa propriamente "uniao"; se bem 
que isto tenha em suma pouca importancia, notamos de 
passagem que nao sabemos poi que muito- autores 
eutopeus fazem esta palavra feminina, enquanto que em sanscnto ela e 
masculina. 0 que este termo designa principalmente e a umao efetiva do 
ser humano com o Universal; aplicado a urn Darsham, cuja 
formulas*) em sUtras i atribuida a Patanjali, ele mdica que esse 
Darshana tern por meta a realiza S ao dessa umao, comportando os 


realiza9ao, supoe a metaffsica total, que o Yoga-sMstra de Patanjali 
nao tern a pretensao de representar sozinho. 

A realizafao metaffsica consistindo essencialmente na 
identifica9ao pelo conhecimento, tudo o que nao e conhecimento em si s6 
tem um valor de meios acessdrios; tambdm o Yoga toma como ponto de 
partida e meio fundamental o que 6 chamado ekagrya, isto e, a 
”concentra9ao". Esta concentra9ao mesma 6, como Max Muller confessa 
(l), algo totalmente estranho ao espfrito ocidental, habituado a jogar 
toda sua aten9ao sobre coisas exteriores e a se dispersar na sua 
multiplicidade indefinidamente mutante; ela mesma tomou-se quase que 
imposslvel, e no entanto ela 6 a primeira e a mais importante de todas 
as condi9oes de uma realiza9do efetiva. A concentra9ao pode tomar como 
suporte, sobretudo no comeqo, um pensamento qualquer, um sfmbolo tal 
como uma palavra ou uma imagem; mas em seguida esses meios 
auxiliares tomam-se desnecessarios, tanto quanto os ritos e outros 

mesmo fim. evidente, alids, que tal fim nao poderia ser atingido 
somente pelos meios acessdrios, extrfnsecos ao conhecimento, que 
acabamos de mencionar em dltimo lugar; mas nao 6 menos verdade 
que tais meios, sem terem nada de essencial, nao sao de modo algum 
negligenciaveis, porque eles podem ter uma grande eficdcia para 
facilitar a realiza9ao e conduzir, senao a termo, pelo menos aos seus 
estagios preparatdrios. 








CAFnujoxm 


A MIMANSA 


A profunda; de um modo geral, ela se aplica ao estudo 
refletido do Veda , tendo por meta determinar o sentido 
exato da shruti e dela extrair as conseqiiencias que sao implicadas, seja 
na ordem prdtica, seja na ordem intelectual. Assim entendida, a 
Mtmdnsd compreende os dois ultimos dos seis Darshanas, que sao 
entao designados como Pdrva-Mimdnsa e Uttara-Mimdnsd, isto e, a 
primeira e a segunda Mtmdnsd, e que se ligam respectivamente hs duas 
ordens que acabamos de indicar. Logo, a primeira Mtmdnsd 6 tambem 
chamada Karma-Mtm&nsa, tocando o domlnio da agao, enquanto que a 
segunda e chamada B/iahma-Mimdnsd, tocando essencialmente o co- 
nhecimento de Brahma ; 6 notdvel que seja o supremo Bhrahma, e nao 
mais Ishwara , o encarado aqui, porque o ponto de vista de que se trata 6 o 
da metaffsica pura. Esta segunda Mtmdnsd € propriamente o Vedatida; e, 
quando se fala de Mtmdnsd sem eplteto, como o fazemos no presente 
capitulo, 6 sempre da primeira Mtmdnsd que se trata exclusivamente. 



facilmente as diferentes classificayoes desses pram&nas considerando-a ’s 
simplesmente como mais ou menos desenvolvidas e completas, porque 
elas nao tSm nada de contraditorio. Em seguida distinguem-se vdrias 
especies de preserves ou de injunfoes, a divisao mais geral sendo a de 
injunjao direta e a de injun^ao indireta; a parte do Veda que contem 
preceitos e chamada brahmana, por oposifao ao mantra ou formula 
ritual, e tudo o que e contido nos textos vedicos e mantra ou brdhmana. 
AMs, so M precertos no brdhmana, j4 que as Upanishads, puramente 
doutrinais, e que sao o fundamento do Veda&nta, entram nesta 
categoria; mas o brahmana pratico, ao qual a Mtmdnsd se liga em 
especial, e aquele que indica o modo de cumprir os ritos, as condifoes de 
tal realiza?ao, as modalidades que se aplicam hs diversas circunstancias, 
explicando a significafao dos elementos simbolicos que entram nesses 
ritos, e dos mantras que convdm empregar para cada caso determinado. 

























CAPfRJIjO XIV 


O VEDANTA 


C omo jd dissemos, com o Vedanta estamos no domfnio 
da metaffsica pura; e, portanto superfluo repetir que ele 
nao e nem uma filosofia nem uma religiao, se bem que 
os orientalistas queiram forgosamente ver nele uma ou outra, ou mesmo 
ambas, como Schopenhauer. O nome deste ultimo Darshana sigmfica, 
ehmologicamente fim do Vedd\ e a palavra "fim" deve ser entendida aqui no 
duplo sentido, que tambem existe em frances, de conclusao e de meta; 
com efeito, as Upanishads, sobre as quais ele se baseia essencialmente, 
formam a tiltima parte dos textos vddicos, e o que 6 Id ensinado, na 
medida em que pode se-lo, e o objetivo ultimo e supremo do 


O carater incomunicavel do conhecimento total e definitivo 
provem do que ha de necessariamente inexprimlvel na ordem 
metaffsica, e tambem do fato que este conhecimento, para ser 
verdadeiramente tudo o que ele deve ser, nao se limita a simples teoria, 
mas comporta em si mesmo a realizasao correspondente; eis porque 
dizemos que ele nao e suscetfvel de ser ensinado a nao ser numa certa 
medida, e ve-se que esta restrifao se aplica sob a dupla re 1 actio da teoria 
e da realizasao, com a ressalva que seja esta tiltima o obstdculo mais 
absolutamente mtransponfvel. Com efeito, um simbolismo qualquer pode 
sempre sugerir pelo menos possibiiidades de concepsao, mesmo que elas 
nao possam ser expressas por inteiro, e isto sem falar de certos modos de 
transmissao que se efetuam fora e alem de toda representasao formal, 
modos cuja iddia deve parecer demasiado inverossfmil a um Ocidental 
para que seja dtil ou simplesmente posstvel insistir nela. E verdade, por 
outro lado, que a compreensao, mesmo tedrica, e a partir de seus graus 
mais elementares, supoe um esfor?o pessoal indispensavel e 6 
condicionada pelas atitudes receptivas especiais daquele a quern um 
ensinamento e comunicado; e bastante evidente que um mestre, por 
mais excelente que seja, nao poderia compreender por seu aluno, e que 
e a este que cabe exclusivamente assimilar o que e colocado ao seu 


Se 6 assim, 6 porque todo conhecimento verdadeiro e ![ 
verdadeiramente assimilado 6 ji por isso mesmo, nho uma realizatao 
efetiva sem dtivida, mas pelo menos uma realizasao virtual, se se pode I 
unir essas duas palavras que, aqui, sd se contradizem na aparSncia; 
diferentemente, nao se poderia dizer como Aristoteles que um ser "e tudo I 
o que ele conhece". Quanto ao cardter puramente pessoal de toda li 
realizasao, ele se explica de modo muito mais simples por esta nota, I 
cuja forma talvez seja singular, mas que 6 totalmente axiomdtica, que o 
que um ser e, so pode ser ele mesmo, que o e excluindo qualquer outro; III 
se e necessdrio formular verdades tao imediatas 6 porque sao elas 
precisamente que se esquece com ffeqiiSncia, e que comportam, alids, 


podem supor. i 






sas considerapoes sao neeessanas para se compi 
> Ved&nta, ou, melhor ainda, seu espfrito, jd qi 
o, nao tendo nenhum ponto de vista especial, 
im a nao ser num sentido bem analogico; alii 
todo semelhante a qualquer outra forma d 
ional pode ser revestida, em outras civilizap 
5es que ja precisamos, e essencialmente una e 
itunca e demais insistir sobre o fato que, aqi 
fazendo parte integrante do Veda, representam; 
idamental; tal como se evidencia expressa 


propiciaram numerosos comentdrios, dei 
ShankaracMrya e de Ramanuja sao de longe 
dois comentdrios sao rigorosamente ortodoxos 
despeito de suas aparentes divergences, ( 
diferenjas de adaptafao: o de Shankari 
especialmente a tendencia s haiva, e o de 
vaishnava as indicates gerais que demt 
dispensarao de desenvolver presentemente tal 
a vias que tendem para uma meta id6ntica. 

O Vedanta, justamente por ser 














investigagao daqueles a que se estS acostumado. 

Acabamos de dizer que os conhecimentos praticos, enquantc 
se ligam a tradigao e t&n nela sua fonte, sd sdo, no entanto. 


metafisica, com a qual seu ponto de vista proprio nao permite, com 
efeito, qualquer relagao, a cigncia ocidental perdeu em alcance 
necessariamente o que ela ganhava em independSncia, e seu 
desenvolvimento voltado para as aplicagoes praticas foi compensado 
por umadiminuigao especulativa inevitavel. 

Estas poucas observagoes completam tudo 0 que jd dissemos sobre 
o que separa profundamente os pontos de vista respectivos do Oriente e 
do Ocidente; no Oriente, a tradigao e verdadeiramente toda a civilizagao. 
pois que ela abarca, por suas conseqiiencias, todo o ciclo dos 
conhecimentos verdadeiros, a qualquer ordem que se liguem, e todo o 
conjunto das instituigoes sociais; tudo e incluso em germe na tradigao desde 
a origem, pelo fato mesmo que ela define os princlpios universais de onde 
derivam todas as coisas com suas leis e suas condigoes, e a adaptagao 
necessaria numa epoca qualquer so pode consistir num desenvolvimento 
adequado, segundo um espinto ngorosamente dedutivo e anal6gico, das 
solugoes e esclarecimentos que convem em especial a mentalidade desta 
epoca. Concebe-se que, nessas condigoes, a infludncia da tradigao tenha 
uma forga da qual ningudm poderia se livrar, e que qualquer cisma que 
acontega nela redunde imediatamente na constituigSo de uma pseudo- 
tradigao; quanto a romper aberta e definitivamente com todo liame 
tradicional, nenhum indivfduo nem o deseja e nem isso lhe d possivel. 
Isto permite ainda compreender a natureza e as caracterfsticas do 
ensinamento pelo qual se transmite, com os princlpios, o conjunto das 
disciplinas proprias a assimilar e a integral- todas as coisas h 
intelectualidade de uma civilizagao. 













nao so a nocao verdadeira, mas aie o bcuumcuiu , 

i hierarquia- e no entanto, para pessoas as quais todo o cnteno deve 
er-se os "fatos", segundo o espirito da ciencia experimental modema, 
iveria se elas nao estivessem tao completamente cegadas por seus 
•econceitos sentimentais, um fato mais aparente do que o das 
ualdades naturals, tanto na ordem intelectual como na ordem ftsica. 

' de „ ois hd uma outra razao em rela 9 ao a qual o Oriental, que nao tem 
menor espirito de propaganda, nao encontrando qualquer mteresse em 
aerer expandir a qualquer pre 9 o suas concepts, e resolutamente 
Sosto a qualquer 'Jgariza 9 ao": e que esta deforma e desnatnra 
fevitavetaente a doutrina, pretendendo coloca-la no mvel da 
omum, sob pretexto de toma-la acessivel; nao se trata da d ° utnn 
ebaixar e se restringir i medida do entendimento 
rata-se dos individuos se elevarem, se possivel, a compreensao da 
loutrina na sua pureza integral. Estas sao as unicas condi_ 9 oes possivets 
,ara a forma 9 ao de uma elite intelectual, por uma sele 9 ao apropnada, 
■ada um limitando-se necessariamente ao grau que corresponde a 
sxtensao de seu prdprio "horizonte mental"; e d este tambemo 
ibstdculo a todas as desordens que suscita, quando se generalize uma 

jemi-ciSncia nefasta de mode bem diferente que a tgno„um e 

simples; logo, os Orientais serao sempre muito mats persutdidos d 
inconvenientes bem reais da ”instru 9 ao obngatona do que de suas 
do 

Haveria muitas outras cotsas a se dtzer oObre a nature 
ensinamento tradicional, que e possivel considerar sob aspects ^ mats 
profundus ainda; mas, como nao temos a P re ens "° “ 

questoes, limitar-nos-emos a estas notas, que se hgam de mode ™ 
imediato ao ponto de vista em que nos colocamos aqm;^s — 
considera 9 oes, repetimo-lo. nao valem somen e para a In<ha, n>todo 
o Oriente; parece portanto que elas natuialmente tenam 
melhor na segunda parte deste esmdo, mas prefenmos res^-te^d 
aqui, pensando que poderiam ser melhor compreendidas dq» s do que 
Snhamos a dizer em particular das doutnnas hindus, que constituent um 
exemplo muito representativo das doutrinas . 


QUARTA PARTE 


AS INTERPRETAgOES OCIDENTAIS 


CAPfnJLOI 

O ORIENTALJSMO OFICIAL 


D iremos aqui pouca coisa sobre o orientalismo oficial, porqu 
jd assinalamos diversas vezes a insuficidncia de seu 
mdtodos e a falsidade de suas conclusdes: se i 
consideramos quase que exclusivamente, enquanto que quase nao no 
preocupavamos com as outras interpreta 9 oes ocidentais, e porque i 
orientalismo oficial aparenta pelo menos uma seriedade que estas nai 
dispoem, o que nos obriga a fazer uma diferen 9 a que Ihe da vantageir 
Longe de nos contestar a boa fe dos orientalistas, que em geral estd for 
de duvida, bem como a realidade de sua erudi 9 ao especial; o qu 
contestamos d sua competdneia em rela 9 ao a tudo o que ultrapassa i 



















ha alguns que, pelo menos apaientemente, nao vho fflo longe: sao os que 
pertencem a tendencia do "Protestantismo liberal”; mas, conservando ao 
mesmo tempo nominalmente o ponto de vista religioso, estes querem 
reduzi-lo a um simples "moralismo", o que equivale de fato a destruf-lo 
pela dupla supressao do dogma e do culto, em nome de um 
''racionalismo'' que nao passa de um sentimentalismo disfarsado. 

Assim, o resultado final e o mesmo que para os descrentes 
puros e simples, amadores da "moral independente", ainda que a 
inten?ao talvez seja mais bem dissimulada; em suma, isto i apenas a 
finabza^ao logica das tendencias que o espfrito protestante traz em si 
desde o imcio. Recentemente viu-se uma tentativa, felizmente frustrada, 
para que esse mesmo espfrito penebasse, sob o nome de "modemismo", no 
proprio Catolicismo. Esse movimento propunha substituir a religiao por 
uma vaga "religiosidade", isto e, por uma aspirasao sentimental que a 
"via moral" basta para satisfazer, e que, para alcan^S-la, devia se esforear 
em destruir os dogmas apbcando-lhes a "critica" e constitumdo uma 
teoria de sua "evolu^ao", ou seja, servindo-se sempre dessa mesma 
arma de guetra que e a "ciSncia das teligioes", que talvez nunca teve outra 


Ja dissemos que o espfrito "evolucionista" 6 inerente ao "mdtodo 
historico"; pode-se observar uma apbca9ao sua, entre muitas outras, na 
singular teoria segundo a qual as concep?oes religiosas, ou que se supoe 
rebgiosas, teriam passado necessariamente por uma serie de fases 
sucessivas, dentre as quais as principals t&m comumente os nomes de 
fetichismo, politelsmo e monotefsmo. Esta hipotese € compardvel aquela 










monoteismo. Nao insistiremos mais na expliea^ao dessa concepfao, 
alias em geral bastante conhecida, mas pensamos que seria bom marcar 
a correlafao, frequentemente desapercebida, de pontos de vista 





























: esfonpam em demonstrar a pretensa "reencamaqao", da mesma manein 
ae a imortalidade da alma, "cientificamente", on seja, pela via expe- 
mental, que nem 6 capaz de proporcionar o mfnimo resultado a esss 
:speito, a maioria dos "teosofistas" parece considerar isso urn; 
specie de dogma ou de artigo de fd, que se deve admitir por motivoi 
e ordem sentimental, mas sem que lhes ocorra tentar dav quaiquei 
rova rational ou sensi'vel. Isso mostra de modo muito mtido que se trad 

erdadeiras do Ocidente, e sobremdo com o Catolicismo, porque, no quf 
; refere ao Protestantismo, este se acomoda muito bem i 
tultiplicidade de seitas, que ele mesmo engendia espontaneamenti 
or causa de sua ausencia de princlpios doutrinais; essa pseudo-religiac 
eosofista" tentou se dar uma forma definida tomando como ponto centra 
„ predipao da vinda iminente de um "grande instrutor", apresentado po 
seus profetas como o Messias fiituro e como uma "reencamafao" d( 
Cristo: entre as diversas transformaqoes do "teosofismo", esta, qui 




do qual ele sempre se aproximava cada vez mais, a ponto de merecer a 
qualificagao de "pietismo' 1 *; e, apos algumas vicissitudes, que nao interessa 
expor aqui, o movimento acabou-se apagando pouco a pouco por inteiro. 
No entanto, o espfrito que tinha presidido a fundajao dessa organiza9ao nao 
devia se limitar a uma manifestagao isolada, e outros ensaios andlogos 


foram tentados ao sabor das circunstancias e em geral sem maior sucesso; 
citaremos somente o Arya-Samaj, associaqao fundada, ha um raeio 
seculo atras, por Dayananda Saraswati, que alguns chamaram de "o 
Luther da India", e que esteve em relaqoes com os fundadores da 
"Sociedade Teosdfica". 


O que e noldvel e que, tanto nessa associa^ao 
Brahma-Samaj, a tendencia anti-tradicional lomava como pi 
retomo a simplicidade primitiva e 4 doutrina pura do Veda; para 
pretensao, basta saber como o "moralismo”, preocupa^uo don 
todas essas organiza^oes, e estranho ao Veda, mas o Prot 
pretende igualmente restaurar o Cristianismo primitivo em 
pureza, e nessa similitude h4 muito mais que uma simples coinc 
atitude nao carece de habilidade para fazer com que as inova 
aceitas, sobretudo num meio fortemente ligado 4 iradi^ao, c 
seria imprudente romper tao abertamente; mas, admitindo-se 
e sinceramente os princlpios fundamentais dessa iradiyao 
mesmo todos os desenvolvimentos e todas as conseqil6ncias 
derivam regularmente tambem deveriam ser admilidos; d o i 
se dizem "reformadores" nao fazem, e & por isso que todos os 
sentido da tradicao percebem sem dificuldade que o desvio re 












ULTIMAS OBSERVAgOES 





)uanto £ls prdprias idfias, desde que se chegui 
:e inven?ao e propriedade deste ou daqu 
lera disso, se esteja influenciado e mesmo d 
cupa?oes morais e sentimentais, e muiti 
lessas ideias, que nao sao mais encaradas 





"vulgarizasao", por motivos que jd indicamos; mas nao comett 
de confundir a verdadeira elite intelectual com os eruditos de 
a extensa faculdade de compreensao vale incomparavelmen 
nosso ver, do que a erudiqao, que s6 constitui um obstaculo 
em que se toma uma "especialidade", em vez de ser, como st 
um simples instrumento 3 serviqo dessa compreensao, 
conhecimento puro e da verdadeira intelectualidade. 

Enquanto nos dedicamos a explicar as crftica 

detalhe que poderia se prestar a cri'ticas: nao cremos necessa 
submeter a transcrieao bizarra e complicada para os termos sa 









jao de possibilidades ilimitadas, e numa realizaqao adequada a 
mcepqao, e as hipdteses quaisquer unagmadas por fantasias 
tais na medida de sua capacidade essencialmente limitada. H4 ainda 
resultados de um interesse mais geral, e que sSo, alias, ligados 
; a tftulo de conseqiigncias mais ou menos longtnquas; queremos 
a preparaqSo, sem duvida a longo prazo, mas nao obstante 
de unta aproximaqSo intelectual entre o Oriente e o Ocidente. 

Ao falar da divergencia do Ocidente em relagao ao Oriente, 
vai acentuando mais do que nunca na epoca modema, dissemos 
a pensdvamos, apesar das apargncias, que tal divergencia pudesse 
lar assim indefinidamente. Em outros termos, parece-nos dificil 
3cidente, por sua mentalidade e pelo conjunto de suas tendencias. 


invencivel, e o segundo representa um caso i 
nosso. Evitaremos assim as precisoes que nao 
qualquer razao que seja, e que, aliSs, se nao fosse 
de qualquer forma inuteis: nao somos daquel 
conhecimento detalhado do fuluro poderia ser vantaji 
consideramos perfeilamenle legitimo o descredito qr 
divinat6rias atinge no Oriente. Este seria um me 
condenar o ocultismo e as outras especulaqdes ~ ; “ 
tanta importancia a esse tipo de coisas, mesm 
ordem doutrinal outras consideraqoes ainda mai 
para fazer rejeitar absolutamente concepqoes qu 
quanto perigosas. 





um "progresso" absolute e desprovida de significagao, e ja 
indicamos a incorapatibilidade de certos desenvolvimentos, cuja 
conseqiiencia 6 que um progresso relativo num domlnio determinado 
acaneta em outro uma regressao correspondente; nao dizemos equivalente 


acontecimentos que agitaram a Europa. mas quo nao sao air 
considerdveis, apesar do que se possa pcnsur. para determi: 
respeito resullados profundos e durdveis. Alids. mudangas con 
consideramos podem se operar lenla e gradual menle e podem 
alguns s&ulos para se cumprir, como podem tambem aco 
repenle por catdstrofes rdpidus e imprevistas; no entanto, mesn 

ruptura mais ou menus brusca, uma verdadeira, solugao de coi 
em relagao ao estado anterior. 

De qualquer modo, admitircmos ainda que seja impos 
de antemao, mesmo de modo aproximado, a data de uma tr’ 
todavia, a bem da verdade devemos dizer que uqucles que 
conhecimento das leis cfclicas c de sua aplicagSo at 
historicos poderiam pelo menus se permitir algumas 
determinar epocas compreendidus entre cellos limites; mu; 
emos inteiramente aqui dessc genero de eonsideragiVs. na 
que elas foram lis vezes simuladas por pessous que nao tint: 
conhecimento real das leis its quais acabamos de aludir, e 
era mais fdcil falar dessas coisas porquc as ignoravum 






diferentes sobre os quais ela se exerce presentemente: m’to falamos, 
bem entendido, de algumas populates degcneradas, e ainda, mesn 
para estas, ela talvez seja mais nociva que util, porque sd tomam de set 
conquistadores o que eles tern de pior. 


Para os Orientals, jS indicamos em vdrias circunstSn 
quanto nos parece justificado scu desprezo para o Ocidente, tant 
ra?a europeia acentua sua insistencia em aftrmar sua odiosa e i 
pretensao a uma superioridade mental inexistente, e a querer ii 
todos os homens uma assimilaqao que, em razao de 
instdveis e mal defmidas, felizmente e incapaz dt 
toda a ilusao e toda a cegueira que geram o 
acreditar que a mentalidade ocidenlal poderii urn i 
Oriente, e que homens, para os quais so hd verdadeira 
intelectualidade, chegarao a se deixar seduzir por invenqOes r 
para as quais experimentam somente repugnai 
admira^ao. Sem duvida, pode ocorrer que os Ori 
sofram certas necessidades da epoca atual, t 
puramente transitorias e mais incomodas que v. 



aspirando livrar-se de todo esse ''progresso" material, ao qual i 
interessarao verdadeiramente, excegao feita a certas individu 
formadas com uma educa?ao completamente ocidenlal; de ui 
geral, as modificaqoes nesse sentido permaneeem bastantc sup 
apesar de algumas aparencias que poderiam Us vezcs Inzer 
contrario aos observadores de fora, e isto mesmo com os esl 
mais ardente e intempestivo proselitismo ocidental. Intelectualn 
Orientais tern o maior interes.se em nao mudar nos dias de hoje ma 
mudaram durante os seculos anteriores; tudo o que dissemos aq 
piovd-lo, e e uma das razoes pela qual uma aproxuna^So verd 
profunda so pode vir, assirn como e Idgico e normal, de uma i 
realizada do lado ocidental. 


Precisamos voltar aii 











)do que convenha a mentalidade ocidental, esta e 
za?ao s 6 pode parecer uma possibilidade bastante 


aso, o que apresentaremos assim sera setup 
tra, uma inteipreta?ao tao escrupulosamente 






